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Pred nama je jedan od uspjeinih pokuiaja filozofske, ontoloSke ili tohije - 
egzistencijalne psihologije s ovu stranu pseudodileme je li ona prirodna ili 
duhovna znanost. 
Detlev von Uslar roden je 1926. i od 1967. je izvanredni a potom i redovni 
profesor za teoretsku psihologiju i filozofske temelje psihologije na sveuii- 
liStu u Ziirichu. Najvainija su mu djela: ZbiljnostpsihiZkoga. Tjelesnost, vre- 
menost (Die Wirklichkeit des Psychischen. Leiblichkeit, Zeitlichkeit), 
Pfullingen 1969.; San kao svijet (Der Traum als Welt. Zur Ontologie und 
Phanomenologie des Traums), Pfullingen 21969.; OntoloJke pretpostavke 
psihologije (Ontologische Voraussetzungen der Psychologie), u: Neue An- 
thropologie, hrsg. von H. G. Gadamer und I? Vogler, Band 7, G. Thieme 
Verlag, Stuttgart 1973.; Psihologija i svijet (Psychologie und Welt), Stuttgart 
1972., Sto se napokon pojavljuje u hrvatskom prijevodu. 
DuSa i njezine pojave joS su u mitsko doba privlaEile pozornost Eovjeka, a 
zatim je u sMopu prvih poEetaka grEke filozofije postavljeno izriEito pita- 
nje: Sto je duia i njezina bit? Tako dakle glasi pitanjefilozofske psihologije i 
danas, pri Eemu valja naglasiti da ona time, premda ontoloika, ne mora u 
isti mah biti i metafizieka. Pitanje o ontoloSkim temeljima ili principima 
psihologije dominantna je tema i u suvremenoj diskusiji, StoviSe ona po- 
najviie zaokuplja razmatranja ciriSkog profesora Uslara uopCe, pa tako i u 
ovoj knjizi Psihologija i svijet. PromiSljanje fenomena duSe na taj naEin, s 
ovu stranu popularne opreke duSevnoga i tjelesnog te odatle izrasla dualiz- 
ma, Uslar poduzima na t r a p  Aristotelove nauke o duii i Heideggerove eg- 
zistencijalne ontologije, i ta se povijesna i filozofska pozadina snaino re- 
flektira u svim aspektima i podruijima njegova istraiivanja. Povrh toga 
Uslarovo razurnijevanje psihologije pokazuje izrazito nastojanje za sinte- 
zom dostignuta svih velikih Skola u povijesti psihologije. 
Prvu filozofsku >>sistematsku<< psihologiju pruiio je Aristotel svojom ras- 
pravom 0 duSi (PER1 PSYCHES), i ona je, u skladu s epohalnim djelova- 
njem njegova miSljenja uopk, takoder sluiila kao udibenik i prirucnik sto- 
ljeeima od njegova vremena preko Averroesa i Maimonida sve do Brenta- 
na. No tragovi njegova shvatanja dGe seiu i unatrag do Heraklita koji 
izjednaeuje granice duSe s granicama kozmosa: wGranice duSe ne6eS idu6i 
pronaki, pa ako i svim putovima prolaziS: tako dubok logos imac< (Fr. 45). 
DuSa dakle nije locirana negdje izvan svijeta niti tek u Eovjetjoj wnutrinia, 
nego je svagda prisutna s nama u svijetu, pa tako ukazuje i na neraskidivu 



FILOZOFSKA ISI-RA~IVANJA 
71 God. 18 (1998) Sv. 4 (975-981) 976 D. PcjovlE, Egzistencijalna psihologija 

Detleva von Uslara 
FILOZOFSKA JSTRA~IVANJA 
71 God. 18 (1998) SV. 4 (975-981) 

povezanost s ndom Zivotnom prisutnoSdu u svijetu: to je kozmos koji ra- 
skriva logos. 
cini se da je time naznakn smjer kasnijeg grEkog razumijevanja dule, pa 
tako i pomata Aristotelova odredba duSe kao >,prve ostvarenosti (ENTE- 
LECHEIA) prirodnoga tijela opskrbljenog organima<< (0 d d i ,  412 b 5) ,  pri 
Eemu pod entelehijom valja razumjeti ostvarenost kao svrSnost. Da bi po- 
bliie objasnio ovu srediinju misao Aristotel duSu uporeduje s okom: ~ 4 k o  
bi oko bilo iivo bide, vid bi bio njegova duga pri &mu je jasno da je svako 
iivo bite sloieno bivstvo (OUSIA) od materije i forme Sto se odnose kao 
moguenost (DYNAMIS) i zbiljnost (ENERGEIA), duHa je >>oduSeno tije- 
lo<<, jer napokon iivjeti za ma biEa naEi biti! To da je duHa omaEena kao 
prva ostvarenost organskoga tijela pak znaEi da se ona prije svake posebne 
djelatnosti (zamjedivanja, hotenja itd.) ispostavlja kao iskonska prisutnost. 
U skladu s takvom odredbom du6e stoji i Aristotelova postavka o njezinoj 
zbiljnosti te prisutnosti u svijetu: >>DuSa je na neki naEin cjelokupno bike<< 
(431 b 21-22). Naime, ona u svom bitku nije usmjerena na ovo ili ono po- 
jedinaEno bite, nego na njegov bitak, drugim rijeEima ona je htencional- 
na<< ostvarujudi naSu prisutnost u svijetu, i prema tome tiEe se svih dijelova 
duSe, onoga razumskog tako i onoga gudnog - zamjedbe, razuma, uma, 
volje, maite, poriva itd. U tom sklopu se zato i ne moZe postaviti pitanje o 
>,prvotnosti<< duSe ili tijela, jer tako shvakno tijelo, kao sveprisutnost ili 
prezentnost u svijetu, svojom je ostvarenoSCu duSa sama. VeliCajnoS6u tak- 
va pojma duSe bio je zadivljen i Hegel i stoga u svojoj Povijestz filozofije nije 
pretjerao rekavii da je najbolje Sto imamo u psihologiji sve do najno- 
vijih vremena to Sto nam je ostavio Aristotelc! 

No u europskoj duhovnoj i filozofskoj tradiciji javlja se i jedna dmga struja 
orfiEko-pitagorovskog podrijetla Sto je svoju pojmovnu zaokruienost do- 
bila u miSljenju Platona. Stoga ne zahduje da on tijelo smatra >>tamnicom 
duSea i ovoj se tek naknadno pridruiuje kao neSto niie, grijeSno i prolazno 
Eime u svoju teoriju ideja uvodi zapravo ontizki dualizam i na toj opreci te- 
melji svoju spekulativnu metafiziku. Ponajprije on se trudi da navede vise 
dokaza o besmrtnosti duSe, a odatle zatim pokuSava izvesti i dodatni pri- 
vidni zakljuEak, naime da je ona ne samo besmrtna nego i neprolazna! To 
zacijelo znazi da ona nakon smrti tijela nekamo drugamo odlazi i mora 
dakle dospjeti tam0 gdje je boravila i prije tjelesnog rodenja (Fedon 10%- 
107b). Kao Sto na taj naEin govori o neprolaznosti duSe, tako Platon kasnije 
u mitskom obliku takoder opisuje seobu duSa i reinkarnaciju (Fedar 248c- 
249b) - shvaeanja Sto ih je zapravo prihvatio s istoka naSavSi kasnije sljed- 
benike u gnosticima, Plotinu i najzad takoder u krSCanstvu. Koliko je pri- 
tom opravdana i poznata Nietzscheova krilatica o krS6anstvu kao wpla- 
tonizmu za p u k ~  ne moZemo na ovom mjestu dalje slijediti. 
No krieanska tradicija koja se tako u prvi mah razvijala u maku prihvada- 
nja platonizma u psihologiji, nakon recepcije Aristotela u visokoj skolastici 
krenula je od Tome Akvinskoga drugim putovima. Teiilo se prevladavanju 
platonovskog dualizma izmedu duSe i tijela i shodno tom pojmiti oblike i 
naEine njihova jedinstva. U novovjekovnoj metafizici pak Descartesov je 
oStar rascjep duge i tijela na dvije odvojene supstancije samo potaknuo 
raznovrsne oblike spiritualizma i materijalima u psihologiji. 

Sudbonosnu je ulogu pri svemu tome igrao-sarn pojam tijela: u MasiEnom 
grEkom shvadanju ono se odreduje kao SOMA - oduSeno tijelo (njem. 
Leib, franc. chair), u novozavjetnim pak tekstovima (Ivanovu evandelju i 
Poslanicama apostola Pavla) na njegovo mjesto stupa SARX, grijeSno 

meso kao potpuna opreka besmrtnoj duSi - PNEUMA. Otada i potjek 
prijepor o primatu i odnosu tijela i duSe sve do najnovijih vremena. 
Kant je terneljitom kritikom spekulativne metafizike, pa prema tom i tzv. 
racionalne psihologije ukazao kako je ona nespojiva s pojmom novovje- 
kovne egzaktne znanosti i njezinim iskustvom svijeta, i otada zapotinje 
novo razdoblje psihologije. Nakon >braspada njemaEkog idealizma<< pod 
utjecajem engleskoga empirizma ona se u 19. st. transformira u empirijsku 
znanost prirodoslovne provenijencije. Poput pedagogije i ona se u proSlorn 
stoljetu odvojila od filozofije i krenula putem vlastitih empirijskih istraii- 
vanja kao samostalna znanost drieki se Sto dalje od filozofije. Eksperi- 
mentalno-egzaktne metode prirodnih znanosti postaju njezinim uzorom 
(Herbart, Fechner, Wundt) razvijajudi se preteino kao wasocijaciona psi- 
hologijac< ili psihologija elemenata, prvenstveno osjeta, poput neke atornis- 
ti ke. Krajem 19, st. nasuprot tome nastala je duhovnoznanstvena psiholo- 
gija (Dilthey, Spranger, Litt) istiEu6i duhovnu stranu psihickoga gto se olii- 
tuje kao doiivljaj, izraiava i shvaCa u razumijevanju. S druge pak strane, u 
20. st. na to se nadovezuje psihologija cjeline (Ehrenfels) i lika - Gestalt 
(Kohler, Wertheimer i Koffka) s naglaskom na cjelovitosti doZivljaja i psi- 
hilikoga uopde. 
Naspram ove >,akademske<< psihologije svijesti veliki je . prevrat donijela 
Freudovapsihoanaliza svojim otkrikm pod-svjesnoga (Id, Ego, Super-ego) 
i alogiEkoga, ukratko nagonskoga udjela u psihiEkom iivotu (libido, eros, 
thanatos). Tome pridolaze drugi oblici dubinske psihologije - kompleksna 
psihologija C. G. Junga Sto pored individualnog otkriva i kolektivno pod- 
svjesno kao nosioca arhetipova ponaganja, kao i individualna psihologija A. 
Adlera svojom naukom o kompleksima, njihovu potiskivanju i kompenza- 
ciji, Odatle su se - ne bez utjecaja egzistencijalne onotologije - razvile i su- 
vremene Svicarske Skole psihijatrije, Daseinsanalyse L. Binswangera i M. 
Bossa. U zemljama engleskoga govornog podruEja vladajuCi je oblik psi- 
hologije jog uvijek behaviorizam Watsona i njegovih sljedbenika, sve do 
analitiCke ufilozofije psihologije<<. 

Na znanosti 20. st., pa prema tome i na psihologiju, presudan je utjecaj iz- 
vriila fenomenologija, egzistencijalna ontologija i filozofija egzistencije, ka- 
ko to medu ostalim na drugoj strani potvrduje i knjiievna znanost. I tu je 
tradicija jedne stare gkole vet ranije bila na djelu: Heideggerov je uEitelj 
bio Husserl, a njegov pak aristotelovac Brentano, pri Eemu je pojam inten- 
cionalnosti i svijeta kao horizonta igrao srediSnju ulogu, a studij Aristotela 
pruiao poticaj cjelokupnom filozofskom istraiivanju. U francuskoj filo- 
zofiji tome su takoder znatno pridonijele analize odnosa izmedu dugevnosti 
i tjelesnosti Sartrea i Merleau-Pontyja. 
Na taj smo naEin u glavnim crtama pripremljeni za ispravno razumijevanje 
novosti Uslarova filozofskog i znanstvenog pothvata: pojam svijeta igra fun- 
damentalnu ulogu u njegovu shvaeanju psihilikoga, pa se prema tome is- 
postavlja da se bitak duie i njezina zbiljnost javlja kao Ziva tjelesnost. Pri 
tom je pothvatu zacijelo izbjegnuta stara pogreSka da se duSa i tijelo defini- 
raju razlikom medu njima, otprilike suprotstavljanjem *nutrine<< i wanjSti- 
ne<c, psihiEkoga i fiziEkoga, psiholoSkoga i fizioloSkog, jer veC i Sam pojam 
naSega bitka kao organizma seie u jednu dimenziju koja tome prethodi, 
jedinstva do kojeg ne dopire naknadno povezivanje fiziekoga i psihizkog. 
Sveudilj je naime na djelu to ,,apriorno<< jedinstvo ili, bolje re&, jednota u 
iskonskoj zbiljnosti naSega bitka na Zivotu i egzistiranja. 
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Ponajprije stoga Uslar postavlja svoju temeljnu odredbu psihitkoga: duJa je 
zbiljnost naiega tjelesnoga, vremenoga i zajednitkog bitka na mijetu, Sto kao 
misao vodilja usmjerava sva njegova daljnja izvodenja i odmjerava cijeli ri- 
tam istraiivanja. Kad smo veC pri tjelesnosti (Leiblichkeit) valja joS jednom 
napomenuti da je tu svagda rijeE o iivu tijelu (Leib), a ne moida o geo- 
metrijskom ili fiziEkom (njem. Koper, franc. corps) Sto se samo u prene- 
senu smislu odnosi na organizam, a Sto je npr. Descartes posve pobrkao. Ta 
jezitna distinkcija sama sobom tvori pojmove, dok je u hrvatskom razlika 
izmedu p&ti (stcsl. plbta) i tijela pod utjecajern novozavjetne upotrebe pala 
u zaborav, a Sto bi po svoj prilici takoder zahtijevalo i teoloSku raspravu. 
Sva svoja razmatranja pojedinih psihiEkih ,,funkcija<< Uslar povezuje u cje- 
linu - zamjedbu, spoznaju razumom, afekte i nagone, spolnost, maStu, san i 
jaw, strah i tjeskobu - kako bi se ti fenomeni pokazali u razliEitim aspek- 
tima, a Eetiri su temeljna: svjetovnost, tjelesnost, vremenost i swret, Sto bismo 
s razlogom mogli shvatiti i kao Eetiri glavna principa psihologije koji su za- 
cijelo usko medusobno isprepleteni. Tek se iz talwe cjelovite perspektive 
tijelalduie kao bitka u svijetu naziru moguCnosti i granice njihovih >>dije- 
lava<< te bogato oEitovanje na raznovrsnim podruEjirna prirodne i povijesne 
zbiljnosti kao i Sanse njihova tumaEenja, npr. govora, druStva, religije, poli- 
tike itd. 
NeSto pobliie o problemima pojedinih aspekata. 
Ako je duSa uistinu zbiljnost naSega tjelesnog bitka na svijetu, onda se 
svijet prvenstveno potvrduje kao horizont ili obzor njegov u kojemu se sve 
Sto jest pojavljuje: svjetovnost. Ne samo naSa svijest, nego cijeli naS op- 
stanak kao da je neki krug svjetla u kojemu se stvari pojavljuju i ogledaju. S 
druge pak strane svijet se javlja kao temelj, osnov ili razlog naSega opsto- 
janja, koji se daje kao uvjet moguknosti i mjesto naSeg boravka posred 
bitka: konture stvari ogledaju se u pokretima naSe duSe. BoraveCi pak u 
svijetu vremena i prostora traBi se i nalazi orijentacija i svakome se n"aaju 
neke perspektive kako Ce se smjestiti i suoCiti s drugim stvarima i ljudima. 
nSvijetcr kao pojam u tom srnislu nipoSto nije u procjepu >>svetogaee i >>pro- 
fanogacc, a jog manje i ~ n a  neki ,>objektivni svijetcc po sebi i za sebe izvan. te 
konstelacije, koji ne bi bio i splet bioloSki odredenih okolina (Umwelt), a 
okoline pak ima samo zato Sto irna svijeta. No kao Sto se mnogo toga u tim 
ukrStenim perspektivama naSem pogledu i razumijevanju otvara, jednako 
se toliko zastire, skriva i prikriva, igra svjetla i tmine. RijeEi >>svijet<c, ~ sv i -  
jestcc i >>svjetlocc uostalom otkrivaju zajednitko podrijetlo. I najzad, bez- 
uvjetnim prodorom planetarne tehnike u sve kutove svijeta, granice prosto- 
ra i vremena kao da su izbrisane, pa prema tome i svake perspektive. 
Drugi je aspekt pojavljivanja duievnoga tjelesnost, zbiljnost naSega opstan- 
ka i Eivotna prisutnost u svijetu. I kao Sto je duSa uopCe zbiljnost naSe 
prezencije u svijetu, tako je to i ono Sto se obiEno naziva >>svijestcr - sklop 
zamjedbene povezanosti i dodira naSih osjetila s ljudima i stvarima, jer 
Eovjek ne samo Sto ,>imac< tijelo, nego jest tijelo, pa je tako i njegova svijest 
tjelesna prisutnost. Zamjedbena, predodibena i razumska djelatnost svi- 
jesti otkriva i oEituje kako se svijet ogleda u nama, Sto zacijelo ne znaEi da 
je duSevnost tek ,,odrazcc stvarnoga svijeta te uEinak somatskoga. Ta je is- 
konska prisutnost tijela s ovu stranu svakog materijalizma i spiritualizma, 
te ne pruia fenornenalni osnov za talwa simplicistiEka tumaEenja. Jednako 
tako susret s drugim nije tek uzajamna prisutnost dviju svijesti, nego i tijeli 
kao suprotnih spolova pri Cemu je vise nego oEito da porivi i nagoni, Euv- 

stva i ielje, maSta i oEekivanja Eesto kao bujica obuzimaju naSu svijest i 
povezuju naSu tjelesnost sa svijetom drugih iivih biia. 
TreCi je aspekt duSevnoga bitka vremenost: sve se duSevno zbiva u vremenu 
sadainjosti sadriavajuki u sebi cijelo vrijeme i kao ono ne-vise i jog-ne, 
nairne u uzajamnorn protezanju i isprepletenosti proSlosti i buduCnosti sva- 
koga trena. Pri tome su tri vremenske dimenzije toEka odnoienja svakoga 
duSevnog bitka, a horizonti vremena takoder pokazuju svoju perspektivis- 
tiZku strukturu: pambenje i sjeianje sada oiivljava naSu proSlost, a fantazija 
sada najavljuje nasu budubnost. No ako se time potvrduje >>elastiEnost<< 
vremena povezujuCi >,unutarnje<< i >wanjsko<c vrijeme sa svim specifiEno- 
stima pojedinih regija biCa u svijetu, ono u isti mah otkriva i moju tvrdoiu. 
Naime kao Sto se nikada realno ne moiemo vratiti u neku toEku proSlosti, 
podjednako ne moiemo nikada dokuEiti ni otkloniti Sto nam nosi buduO 
nost. Uslaru se stoga Eini da takva odredenost bitka duSevnoga samo potvr- 
duje ontoloSki identitet bitka i vremena uopie! 
Cetvrti aspekt dugevnoga najzad se odreduje kao susret: prvotno je iskustvo 
Ja samo prema Ti, i kako se tek u susretu s drugima oEituje kao spona za- 
jedniStva, svaka se vlastita perspektiva susreie s drugom, i svaki je susret s 
drugim Ja dodir dviju egzistencija kao uzajamno otvorenih i oslovljenih, 
zgoda s dvostrukom perspektivom pouzdanosti i tudosti (stranosti). Je- 
dinstvenost i jednokratnost susreta - nijedan nije potpuno isti s drugim - 
crpe svoju snagu iz svoje prisnosti i punoie, i takav je elementaran susret 
poktak svake druitvenosti i zajednigtva, prijateljstva i neprijateljstva, igra- 
Ea i suigraEa zbivajuii se u trenu kao jedinstvena zgoda. Susret Ja i Ti 
ujedno je i prva prilika susreta sa samim sobom i otvaranje moguieg puta 
prema Apsolutnom. 
VeC je reiieno da navedena iietiri aspekta zbivanja duSe proizlaze iz same 
odredbe psihiEkoga, da se medusobno viSestruko prepleCu i dopunjuju: 
svaki od njih upuCuje na obrise ostalih. Utoliko pruiaju i Sansu za razu- 
mijevanje Eovjeka u svojoj cjelovitosti kao pojedinca i zajednigtva. 
Na taj je naEin takoder otvoren prostor za razmatranje srediSnjih podruaa 
iivota uopk  pripadajuii u isti mah prirodi i povijesti, kao Sto su npr. fe- 
nomeni govora, umjetnosti, religije i politike. U tom se sklopu nadaju i ele- 
mentarne pojave Eovjeiijega organskog bitka - san i java, nagon i afekt. Us- 
larova analiza tih podruiija pristaSe Ce prirodoznanstvene psihologije po 
svoj prilici zbuniti Sirinom i dubinom otvorenih perspektiva zadane proble- 
matike, ali ne i one koji su zapamtili da je >,duSa na stanovit naEin cjelo- 
kupno biCeic! 
Uzmimo priinjerice govor, tzv. >,drugu stranwe miSljenja, jer je Eovjek ta- 
koder wiivotinja koja govori<< pri Eemu sudjeluje ne samo zamjedba, nego 
sva Eetiri aspekta. Stoga govor jest mjesto razumskog razumijevanja i um- 
skog poimanja, ali jednako tako i Euvstvena komunikacija, odvijajuii se 
takoder kao mimika, gestika i pokret: me je to artikulacija razumljivosti 
svijeta, a nipoSto tek neko onrde spoznaje takozvanog svijeta po sebi. Kao 
susret pak govor je rijek i proturijek, pitanje i odgovor pri Eemu dolaze do 
rijeEi ne samo sudionici razgovora, nego Sam svijet kao svijet u svojoj kate- 
gorijalnoj odredenosti prikazujuti se u ramovrsnim perspektivama razliEi- 
tih jezik%. 
Ili pak rrmjetnost Sto nije samo otvaranje mutrine dufecc ili EovjeEje spiritu- 
alnosti, nego zato Sto je duSa svagda i tjelesni bitak u svijetu, umjetnost je, 
medu ostalim, prvorazredni psiholo6ki i antropoloSki dokument. Pri tome 
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se ne radi uopk o tome da se fenomen umjetnosti objaSnjava >>psiholoSkicc, 
nego obratno, svijet umjetnosti pruia MjuE za razumijevanje biti naSe duie. 
Kao izvorno pjesniStvo, nipoSto odslik zbiljnosti, ona stoga u svojoj i-real- 
nosti pruia VSLL realnost no Sto je ona svagdagnja (npr. povijest). PlastiEne 
ili likovne umjetnosti povezuju naEin bitka naSega tijela sa svijetom posred- 
stvom naSe viSestruke osjetilnosti, naSe situiranje u beskonaEnom prostoru, 
kako to prikazuje npr. perspektivno slikarstvo, ili pak ono neperspektivno 
Sto se odvrada od svake perspektivnosti kao pokuSaj osvajanja prostora na 
drugi naEin, poput ~apstraktnog slikarstvacc. Kad je pak rijeE o jednoj >me- 
menskojcc umjetnosti kao Sto je to primjerice glazba, onda MjuE za njezino 
razumijevanje pruia izvedba kao igra Eiji je subjekt ona sama, a partneri mi 
i svijet. 
Posebnu pozornost Uslar poklanja odnosu prerna Apsolutnom kao terni 
psihologije, Sto se drugim rijeEima naziva fenomenom transcendencije i 
doiivljuje u religioznom iskustvu. Kao temeljni izvori religioznosti javljaju 
se apsolutnost susreta s naSorn konaEnoSiu, priroda kao iskon, nedokuEiva 
dubina vlastitoga Ja, i najzad iskustvo tjelesnosti, susret s drugim spolom 
kao apsolutnosni zahtjev seksualnosti, pri Eemu se kao filozofska inspira- 
cija spominju Spinoza i Schelling. Kao Sto je opstanak Covjeka mjesto u ko- 
jemu se svijet ogleda i pokazuje, tako je on i mjesto zgode Apsolutnoga. 
Ukoliko pak takvo iskustvo izostane, moglo bi se dodati, i istina Apsolut- 
noga nam se sustegne, ni duSa sa svijetom viSe ne uspijeva uspostaviti is- 
konski odnos. 
Govoredi pak o Eovjeku kaopolitiCkom biiu, ova egzistencijalna psihologija 
upozorava cia u zajedniitvu s drugima naSa priroda nije samo druieljubiva, 
nego otkriva i nepreglednu ulogu onoga organskog u nama, naime agresiv- 
nost i volju za mot nad drugima u miru, a poglavito u ratu - provalu srdibe, 
gnjeva i bijesa. Stoga se opravdano Eini da je zadada prave politike, medu 
ostalim, da u svakoj prilici traii i pronalazi odgovarajude naEine poravnanja 
i izmirenja, ukratko svladavanja konflikata u druStvu i svijetu. 
Nezaobilazno pitanje Uslarovih razmatranja takoder tvori problem odnosa 
jave i sna kao nepresuinog izvora sjetanja i fantazije zaokupljajuii cjelo- 
kupni duSevni iivot. Ta je tema stara kao i povijest EovjeEanstva, o Eemu 
svjedok i uzorni dokumenti iz povijesti civilizacije, poglavito svjetske knjiiev- 
nosti. Kao pokuiaje gonetanja toga odnosa rnogli bismo ovdje navesti dva 
glasovita primjera: faraonov san o sedam debelih i sedan1 mrSavih krava na 
obali Nila te Josipovo tumaEenje njegova znaEenja iz Staroga zavjeta. Ili 
Hekabin san da je rodila baklju koja de ognjem uniStiti Troju, Cime se na- 
javljuje rodenje Prijainova sina Parisa, otmica lijepe Helene, trojanski rat i 
konaEna propast grada, iz Homerove Ilijade. Koliko san moie utjecati na 
javu i obratno ostaje otvoreno pitanje Eak i za dubinsku psihologiju (npr. 
Edipov kornpleks). 
Na takve bi priCe netko mogao odmahnuti rukom nazivajudi ih fantas- 
tiCnim ili mitskim. U tome i jest cijela stvar: ispostavlja se da svi aspekti 
naSega bitka u svijetu, zbiljnosti duSe, na svim podruEjima otkrivaju tragove 
mita. Stoga su elementi mitske svijesti u znanosti, urnjetnosti i religiji, da i 
ne spominjemo svakidainjicu, prisutni i danas, sve do jalovih pokuiaja re- 
mitologiziranja svijesti u posve profane svrhe u svijetu planetarne tehnike, 
jer se mitsko doba viSe ne moie vratiti. 

binskoga sloja u duSi, te uloga sna kao sastavnog dijela svijesti Eovjekova 
bitka u svijetu, pa stoga ona danas djeluje kao duhovno osvjeienje. 

Danilo Peiovii 

Detlev von Uslar's existenziale Psychologie 

Anstatt der neuzeitlichen cartesischen Spaltung des Seelischen und Kor- 
perlichen im Menschen in der traditionellen Schulpsychologie, versucht die 
existenziale Psychologie das Menschsein als eine untrennbare Einheit zu 
betrachten. Auf der Spur der aristotelischen Lehre von der Seele als des 
Vollzugs des Organischen, sowie von Heideggers Idee der Fundamentalon- 
tologie, ergibt sich ein wesentliches Verstandnis des Psychischen als 
Wirklichkeit unseres Menschseins in vier Grundaspekten: Weltlichkeit, 
Leiblichkeit, Zeitlichkeit und Begegnung. Aus dieser Perspektive werden 
dann in Folge die einzelnen Bereiche des Seelischen behandelt - Sprache 
und Kunst, BewuBtsein und Phantasie, Trieb und Affekt, Politik und Ge- 
meinschaft. 

Svijet ostaje granican pojam egzistencijalne psihologije, i zasluga je njezinih 
istraiivanja Sto je otela zaboravu i probudila nov smisao za tako presudne 
terne kao Sto su uloga tjelesnosti u dugevnosti, znaeenje afektivnosti i du- 
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