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Sto nam Gadamer kao jedno od
»najstarije djece stolje¢a« moze
reci o Europi i njenoj duhovnoj
povn'iesﬁ" Koje to pouke moze-
mo iz nje izvuci? Kakva je to
nasa zajednicka proslosi, | sto
ona znad za nasu buducnost?
Prije svega, za Gadamera kao fi-
lozofq, ta pi'tuniu znade wiiek
samo jedno: sto je filozofiji cinth
s nasim danasnjim sfumem?

Hans Georg Gadamer, Nasljede Europe,
prijevod Kiril Miladinov, Biblioteka Parnas,
Matica hrvatska, Zagreb, 1997.

ans-Georg Gadamer (roden 1900), najstariji, a
po mi§ljenju mnogih i najvaZniji Zivuéi filo-
zof, filozofskoj je javnosti poznat ponajprje
po svome Zivotnom djelu Istina i metoda (Wahrheit
und Methode. Grundziige einer philosophischen Her-
meneutik), ali 1 po nizu drugih djela, koja sva zajedno
predstavljaju jedan od stoZernih opusa kako filozofi)-
ske hermeneutike — koja je Gadamerovo temeljno 1
trajno filozofsko usmjerenje — tako i cijele filozofije
dvadesetog stolje¢a. No, osim kao filozof (on sam do-
dao bi »i filolog«), Gadamer nam je danas zanimljiv i
kao »svjedok stolje¢a«, koji je svojim Zivotom, ali 1
tzv. filozofskom egzistencijom obuhvatio gotovo cije-
lo stoljece, Sto je uloga koju on vrlo rado prihvada.
MoZda nam ponajbolje o tome govon knjiga Nasljede
Europe (Das Erbe Europas), koja se u nas pojavijuje
u izdanju Matice hrvatske (Biblioteka Pamas), u pri-
jevodu Kirila Miladinova.

Nasljede Europe zbirka je Gadamerovih zasebno,
mahom prigodno nastalih predavanja i ¢lanaka, u ko-
joj on — uvijek 1z svoje filozofske perspektive, a s
bogatim iskustvom 1 ne samo filozofskom erudicijom
— razmatra proslost, sadasnjost 1 buducnost Europe.
Sto nam Gadamer kao jedno od »najstarije djece sto-
ljeCa« mozZe re¢i o Europi 1 njenoj duhovnoj
povijesti? Koje to pouke mozemo iz nje 1zvuci? Ka-
kva je to nasa zajednicka proSlost, 1 Sto ona znaci za
naSu buduénost? Prije svega, za Gadamera kao filozo-
fa, ta pitanja znace uvijek samo jedno: $to je filozofi)i
¢initi s naSim danas$njim stanjem? Pritom, on, u skla-
du sa stajaliStima razvijenim u svojim temeljnim
djelima, govori uvijek osvrcuci se na tradiciju koja je
odredila Europu i ¢itavo Covjecanstvo onakvima ka-
kve th danas poznajemo. U ovome djelu narocito
dolazi do izraZaja Gadamer kao mislitelj koji je, goto-
vo bih rekao, opterecen tradicijom, ali samo kao
na¢inom na koji razumijevamo naSu sadasnjost te na-
stojimo rec1 nesto 0 nasoj] buducnost.

Buduci da su svi tekstovi, kako je ve¢ spomenuto,
nastali neovisno jedan o drugom, u ovome prikazu,
koji je odve¢ kratak da bi i‘;r:rpau sve bogatstvo Gada-
merovih misaonih uvida, oni ¢e biti pE}_}EdlﬂHCHU 1
predstavljeni.

Mnogolikost Europe — nasliede i buducnost Vec na-
slov poglavlja zadaje i1 na prvi pogled vrlo opSirnu
temu, unutar koje Gadamer — svojim analizama, ek-
skursima te navedenim prnimjerima — naizgled lako,
pogada bit zadane teme. Stanje danaSnjega covjecan-
stva, koje je obiljezeno globalnim naoruzavanjem 1 za
sada joS nedovoljno osvijeStenom ekoloSkom krizom,
koja nas pribliZava »grani¢noj zoni Zivota 1 preZivlja-
vanjas, s jedne nas strane nuka, kao ljude, na pitanje
o vlastitom opstanku, a s druge trazi i od filozofije da
se 1znova odredi prema pitanju o buducnosti Covje-
canstva. Prije svega, to zna¢i da nam valja odrediti §to
filozof1ja zapravo jest 1 u kom je smislu ona povezana
s naSom europskom civilizacijom, u ¢emu Ce se onda
iskristalizirati 1 zadaca filozofije, problem koji je u
podlozi svih ovdje objedinjenih Gadamerovih raspra-
va. Ono $to je odredilo filozofiju 1 Sto je svakako spe-
cificno europsko jest da je razvoj hilozofije od grékih
pocetaka bro vezan uz znanost. Al pojava modernih
1skustventh znanost, te diferenciranje znanost na pri-
rodne 1 duhovne, rastvorili su prvotno iedinstvo filo-
zofije 1 znanosu te dala filozofip novu ulogu posred-
nika izmedu »Kkrajnost istrazivackoga puta u nepo-
znato« 1 »oCuvanja prisnog 1 razumljivog zivotnog
znanja«. Ta nova uloga filozofije — da posreduje 1z-
medu znanstvenih dostignucéa 1 njihove primjene na
praksu, shvacenu u njezinu, u Gadamera precizno
objasSnjenu, 1zvornu grékom znacenju — u doba da-
nasnjega tehnickog napretka narocito dolazi do izra-
zaja u ekoloSkim pitanjima, ah za Gadamera je od
toga neodvojiva 1 obrana cjeline kulturnog bogatstva,
koja je navlastita zadac¢a hermeneutike. Zadaca je, da-

ropi; 0, u naslovu istaknutoj, mnogolikosti Europe.
Mnogolikost Europe ponajprije znaci njezinu mnogo-
jezi¢nost, u kojoj se »drugi u svojoj drugosti sasvim
pribliZzio« 1 koja znaci »drugost koja poziva te koja
pridonosi vlastitom susretu sa sobom samim.« Ta
naSa prisiljenost na suzivot s drugim kulturama 1 jezi-
cima, religijama 1 konfesijama, ta jedinstvenost Euro-
pe (ali nikako u smislu saveza politicke moci), za nas
je prava Skola u kojoj trebamo nauciti svoju europsku
zadacu koja je, po Gadameru, ujedno 1 buducnost Co-
vjeCanstva. RijeC je, zapravo, o praktiénoj prmajt.m (1

zadadi) nade »naucenosti na drugo«: Ziviet s drugim

kao drugi drugoga, Sto vrjedi kako za pojedinca tako
1 za zajednice. OCuvanje kultura naroda 1 drZzava, ali i
ofuvanje prirode, jest ono na Sto se Europa uvijek
1znova mora podsjecati; to je ono Sto Je ujedno zadaca
filozofije 1 zadaca Covjecanstva, svih nas kao ljud.

Buduénost europskih duhovnih znanesti Ono sto
je u prvome poglavlju bilo tek naznaceno, sada posta-
je temom cijeloga poglavlja. Duhovne su znanosti —
ponajprije zbog svoje utemeljenosti u mnogojezicno-
sti 1 multikulturalnosti Europe — nerazdruzivo
povezane sa samom duhovnom povijeS¢u Europe, a
igraju 1 vaznu ulogu u kulturnom Zivotu ovjecanstva.
Vracajuci se opet na sam pocetak, na iskon 1z kojega
jedino mozemo shvauti kako je Europa postala ono
Sto danas jest, Gadamer tematizira znanost kao ono
odredujuce za duhovno oblikovanje Europe. No, Ga-
damer — uvazavajuci raslojavanje koje se s novim
vijekom dogodilo u znanosti (prirodne 1 duhovne zna-
nosti) — pritom govort o duhovnim znanostima, a
ttme 1 0 njthovoy ulozi u promisljanju Europe. Pusto-
tovina Covjecanstva koja nam se uvijek 1znova nud
pod 1imenom (ponajprije {chnlckﬂg} napreika, a koja
lezi za pojednostavnjivanjem nase slhike svijeta, poka-
zuje 1 svoju drugu stranu, jer: »Bezavic¢ajnost kojom
covjeka ugrozava moderna industrija tjera u potragu
za zavicajem.« Javlja se, naime, aktualiziranje plura-
lizma, visejeziénosti 1 multikulturalnosti Europe, Sto
nas tjera na ponovno definiranje cesto pogreSno shva-
¢ana pojma tolerancije, koja, po Gadameru, ne znaci
pod¢injavanje, ve¢ upravo narocitu snagu koja se po-
kazuje u priznavanju drugog. Ta pluralisticka
isprepletenost Europe 1 ¢ovjeCanstva, protumacdiva
samo 1z stalna okretanja europskoj 1 svjetskoj proslo-
sti, zadaca je koja se postavlja pred duhovne znanosti
koje »oStre pogled za ustrajne snage Zivljenog Zivota«
1 koje su uvijek u stanovitu smisiu okrenute proslost,
all samo da bi podsjetile sadasnjost na zadace buduc-
nosti. Shvatiti duhovno jedinstvo Europe 1 kao zbilju 1
kao zadacu, koje su izrasle 1z mnogolikosti Europe,
ono je Sto treba stajati prije svakoga politickog obli-
kovanja Europe. Stoga nam 1 Gadamerov govor o
proslosti 1 budu¢nosti duhovnih znanosti moze reci
mnogo toga 1 0 budu¢nosti same Europe.

Kraj umjetnosti? Cesto najavljivani kraj umjetnosti
za Gadamera ne znaci neku promjenu stvari ukusa,
ve¢ samo govorl o0 dvome: zalasku obrazovnog drus-
tva i1 zalasku njegove estetiCke kulture. Da bi
odgovorio na to pitanje i shvatio taj proces, Gadamer
trazi misaonu pomoc¢ te se obraca Hegelu, pa 1 uz na-
slov teksta dodaje podnaslov Od Hegelova nauka o
proslosnom karakteru umjetnosti do danasnje antium-
jetnosti. No, Gadamer Hegelov nauk o proSlosnom
Karakteru umjetnosti prihvaca, ali ga u stanovitu smi-
slu 1 prosdiruje: umjetnost se danas mora osvriati na
dva svoja lica: na umjetnost kao sadasnjost proslosti,
koja je jednakodobna za sva vremena, te na suvreme-
nu umnjetnost, koja je zapravo jedina umjetnost naseg
vremena. Moderna umjetnost mora 1z svoje danasnje
nesamorazumljivost: posti€l novu uvjerljivost, Sto da-
nas, u doba silne (re)produkcije, postaje sve teze. Ona
— zeli 1i o€uvati dijalog koji, na razini prepoznavanja
1 dopunjav dﬂjﬂ postoj1 u odnosu stvaralac-primalac
— treba teZiti tome da u borbi s »poplavom koja otu-
pljuje svaku prijemljivost« oblikuje djela 1z kojih ¢e
pocCet zrail nova zaviCajnost. A kako, pored te za-
dace umjetnosti, stoyi s krajem umjetnosti? Dok ljudi
oblikuju svoj Zivot, bit ¢e 1 umjetnosti. »Svaki tobo-
Znji kraj umjetnosti«, zakljuéuje Gadamer, »bit ce
pocetak nove umjetnosti.«

Cinjenica znanosti Danasnje drustvo. obiljezeno »na-
pretkom koji pretjeCe sam sebe«, a vezano za to 1 oce-
kivanjem od znanosti, drustvo je znanosti. No, pitanje
koje Gadamer postavlja jest: kakve znanostui? Nei-
zbjezna ¢injenica na koju pritom nailazimo jest su-
protnost prirodnih 1 duhovnih znanosti. U tom odnosu
opet postoji 1 stanovita solidarnost prirodnih i duhov-
nih znanosti — ne samo u institucionalnom smislu —
i1 je uzrok, ¢ini se, 1izvan znanosti, u uredenju mo-
dernog drustva 1 vjeri u znanost koja pretjeCe prave
mogucnosti znanosti. No, da bi otkrio u ¢emu lez1 so-
lidarnost znanost, da br uopce tematizirao suprotnost
izmedu prirodnih 1 duhovnih znanosti, da b1 uopce
odredio kakav je njthov odnos, Gadamer se pita Sto
nama znacl sama €injenica znanosti. Stoga je on pro-
matra u tr1 koraka. Najprije je to ¢injenica znanosti u
shvacanju devetnaestog stoljeca, gdje je ona u biu te-
orija matemati¢ko- prnrmiwnamtu ene apumaﬁ koja
se nadopunjuje teorijom hl‘a[UﬂJHi\ﬂ {poznaje; zaum
Cinjenica znanost kao osnova citave novovjekovne
zapadne kulture, gdje ona kao takva ne vrijedi samo
za strunjake, vec je pod stalnim (Cesto 1 opasmim)
utjecajem drustva: 1+ konacno ¢injenica znanost ona-
kv Kakva se doziviiava i njeguje u krugu onth Kojpt se
/nanoscu bave. Na tragu pitanja 0 onome Sto razdvaja
| ujedinjuje prirodne 1 duhovine znanost. Gadamer
ustvrduje da su 1 tako razhcite metodike koje se po-
Javljuju u te dvije vrste znanost, u svojoj sIZ1 na tragu
Istoga zahtjeva. Al prirodne 1 duhovne znanosti moz-
da su 1 jace povezane — disciplinom; jer disciplina je
»ona koja nas kao istraZzivace prisiljava da nikada ne
1zgubimo 1z vida granice onoga §to znamo 1 ona koja
nas napmhetku pTiHIIJ’H’d da ostanemo vjerni vlastitoj
zapadno) povijesti kKoja je (...) na sebe preuzela odgo-
vornost da brani Covjecnost u sve modnijim mogug-
nostima Covjecanstvi, «

»Gradani dvaju svjetovac« U tome se poglavlju Gada-
mer ponovno vraca na povijesni razvoj znanost koja
je ono $to duboko obiljezava europsku civilizaciju.
M1 kao »gradani dvaju svjetova« oblikovani smo. s
jedne strane, predajom naSe kulture, a, s druge strane.
modernim iskustvenim znanostima koje su preobliko-
vale na$ svijet 1 naSe razumijevanje svijeta. U ovome
razmatranju, koje je — stjece se dojam — samo Evr-
Sta podloga za govor o pojedina¢nim aspektima ono-
ga odredujuceg za danaSnjicu, nalazimo sazZete, ali ne
i manje duboke rasprave o jeziku. prakti¢no;j filozofiji
u grckom 1 danasnjem poimanju, o grékoj filozofijs
uonce 1 nacinu na ko se danas trebamo pozivail na

nju. Gadamer objedinjujuéi — kao 1 drugdje — histo-
riyskim razmatranjem temelje europske kulture koji
leZe u znanosti 1 njenom razvoju (od antike, preko no-
vog vijeka do danas) s danadnjicom, izvodi zakljucak.
odnosno postavlja zadacu filozofije: ogramiiti svoje
znanstveno umijece na razborito znanje koje se hrani
1z kulturne predaje ¢ovjecanstva. Zadaca nas kao Eu-
ropljana 1 cijeloga Covjecanstva, da u drugosti i u dru-
gome prepoznajemo ono zajednicko, postaje time |
zadaca filozofije: znanost o ovjeku u ¢itavoj njego-
vo) mnogolikosti.

Antropoloske osnove ¢oviekove slobode

Sloboda je, kako Gadamer kaze. zadaéa Covjeka i
njegova politickog umijeca. Sto samo potvrduju borbe
za slobodu koje su se zbivale tijekom povijesti. Isto-
vremeno, povijest slobode je 1 povijest vlasti. 1z togu
dvoga proizlazi 1 pitanje: koji su to drustven poredc
Koji ¢e pridonijet postizanju onoga stanja u kojemu
¢e se ozbiljiu sloboda koja ¢ini Covjeka covjekom? U
tom smislu, Gadamer tematizira povijesne primjere
drustventih poredaka 1 narofito modernu pravnu drza-
vu, te jos jednom istice. ali ova) put 1z aspekta Covje-
kove slobode, dvojaku zadacu ¢ovjecanstva. Ono tre-
ba bit1 svjesno sebe kao gradana svijeta i stoga svaki
rat promatrati kao gradanski rat. S druge strane. valja
nam oCuvat prirodni okoli§ kao osnovu nasega Zivo-
ta. Jer: u danadnjoj situaciji Covjecanstva do izrazaja,
u svome punom smislu, dolazi njegova vjecna zadaca
da jezikom 1 dogovorom uredi ljudsko drustvo tako
da se ono »uzdize nad zakon trenutka 1 nad ustrajava-
nje pojedinca na samome sebi«.

Granice eksperta Kada Gadamer zabrinuto upozora-
va na ulogu koja se u danainje doba. u druStvenom 1
politickom Zivotu, daje ekspertu, on tada govori o
Istrazivacu koji ujedno mora biti pr[}LJCﬂHLiJ 1 koji je
rastrgan 1zmedu znanosu (dakle, nekog svoga znanja)
| primjene znanja u praksi. TD_]*’ takoder 1 stari anticki
problem 1zmedu znanja 1 umijeca, a pitanje 0 granica-
ma eksperta priblizava se ]JIIHHJLI 0 granicama
znanostl. Drustvo. koje danas sve vide diktira uvjete 1
samoj znanosti, ne lu¢i poloZzaj znanstvenika kao
istrazivaca 1 procjenitelja od znanstvenika kao dono-
sitelja konacnih odluka. Ekspert, kao procjenitelj, ne
bi smio biti onaj koji na kraju donosi odluke, ve¢ ra-
dije autoritet kojega valja sasluSati prije donoSenja
odluka. Znanstvenika 1 samu znanost ne smije se do-
voditi u situaciju da donose krajnje odluke, jer
znanost ne moze biti odgovorna za primjenu svojih
rezultata; ta odgovornost lezi na drusStvu u cjelini i
njegovoj poliickoj organizaciji. Ako se tako postavi-
mo, smatra Gadamer, uvidjet ¢emo da granice
eksperta ne znaCe samo i granice znanosti, ve¢ da one
predstavljaju 1 naSe vlastite granice u kojima odgo-
VOrnost ne mozemo jednostavno prenijeti na eksperta
kao donositelja konaénih odluka, u kojima sami mo-
ramo preuzeti odgovornost za sebe 1 za Covjecanstvo.

U posljednja dva poglavlja knjige — O poucava-
teljima i poucavanima (govor prigodom dodjele na-
grade Karl Jaspers) 1 Zadaéa filozofije — Gadamer, s
obzirom na svoje misaono 1skustvo (koje obuhvaca
Citavu filozofiju 20. stoljeca), koje mu daje za pravo
da govor o cjelini filozofije. pa 1 0 njezinoj zadaci —
jt’:dl‘lD‘i[d‘h no 1zlaze misaoni put na kojem se susretao.
druzio 1 ostajao u duhovnom zajednistvu sa mislitelji-
ma filozofske tradicije 1 suvremenosti. Ne umanjujuci
vaznost niza filozofa za svoju vlastitu filozofju. kao
najvaznije 1stuce Hegela, Heideggera, Jaspersa, a na-
rocito dva stalna 1 najvaznija poticaja: Platona, »uci-
telja svih onth koji ne mogu od sebe odbaciti filozofi-
Ju kao zadacu«, 1 umjetnost. Nalaze¢i u tom sluSanju,
sumisljenju 1 obogacivanju ono bitno hermeneuticko.
dusu hermeneutike, Gadamer zakljucuje posljednje
poglavlje (Sto je moZda 1 najsazeuy zakljucak cijele
knjige): »Slusatr sve $to nam netko govon te dopustiti
da nam se 10 Kaze, u tome je sadrZan visok zahyev
Koji se postavlja svakom Covjeku. Podsjetiti se na to
Za sebe samoga. 1o je za svakoga nesto sasvim vlasti-
to. Uciniti to za sve 1 to z4 sve uvjerljivo, to je zadaca
filozofije.« Promatrajuéi upravo Europu, u svom nje-
nom mnogojezi¢nom. multikulturalnom 1 povijesnom
bogatstvu. kao to mjesto sluSanja, Europu kao 1zvor
znanostl. duhovnih znanosu 1 filozofije. Gadamer, za-
pravo, promiSljanje Europe smatra jednom od temelj-
nih zadaca filozote, 1. — kako to na drugom mjestu,
u Clanku Vom Wort zum Begriff, kaze — »zadacom
hermeneutike kao filozofije«.
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