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Maruli} u Srednjoj Europi,
napose u Ma|arskoj

Suvremenu europsku popularnost Maruli}eve moralnoteo-
lo{ke djelatnosti pregnantno reprezentira njegovo latinsko
djelo De institutione bene vivendi per exempla sanctorum. Taj
bestseler kr{}anske literature izme|u 1506. i 1697. bio je ti-
skan u latinskom, talijanskom, njema~kom, portugalskom,
~e{kom, francuskom, pa ~ak i japanskom prijevodu. U tom je
razdoblju iza{lo {ezdeset jedno njegovo izdanje.! Mirko To-
masovi} spominje da je »prof. Runje pregledom kodeksa Vati-
kanske knji“nice, gdje se nalaze popisi knjiga u franjeva~kim
samostanima, crkvenim i javnim bibliotekama (popis je usli-
jedio nakon naredbe Papinske komisije za nauk vjere 1597),
provedeni od 1597. do 1600., nai{ao na upise brojnih izdanja
Maruli}evih djela, osobito Institucije i Evangelistara«.2 U da-
na{njim najnovijim bibliografijama profesora Charlesa Bé-
néa, Lea Ko{uta i Franza Leschinkohla nalazi se ve} moderni
popis Maruli}evih djela u razli~nim knji“nicama dana{nje
Francuske, Njema-~ke, Austrije itd. Podaci spomenutih
bibliografija potvr|uju nam da su suvremena tiskana Maruli-
}eva djela bila vrlo dobro poznata u tada{njoj zapadnoeurop-
skoj stru~noj javnosti.

Postavlja se pitanje kakva je bila recepcija Maruli}evih dje-
la u Srednjoj Europi 16. i 17. stolje}a. Uzmemo li u obzir da je
ve} 1621. godine u Pragu bila tiskana Institucija® na ~e{kom

1 Mirko Tomasovi} Marko Maruli} Marul, Zagreb-Split 1999., str. 127.
2 |sto, str. 126.
3 |sto, str. 127.



jeziku i da je ma]arskiisusovac Gyorgy Kaldive} 1631. citirao
Maruli}a u knjigama svojih propovijedi Az vasarnapokra val6
prédikacidknak elsé része (Prvi dio nedjeljnih propovijedi) i
Az innepekre val6 prédikacioknak elsé része (Prvi dio blag-
danskih propovijedi), moramo ustanoviti da je Maruli}evo
djeloiizvornoi u prijevodu bilo prihva}eno u spomenutoj eu-
ropskoj pokrajini. Mogli bismo to dopuniti vrlo va“nim poda-
cima studije Franza Leschinkohla koji nam potvr|uje, pri-
mjerice, da su izdava-~i Institucije 1513. u Baselu bili Loen-
hard i Lukas Alantsee iz Be~a, i da je vlasnik istoga djela
(kéInsko izdanje 1530) bio Caspar Neubdck, be~ki biskup.
Isti istra“iva~ iznio je kompletnu bibliografiju Maruli}evih
djela koja se nalaze u austrijskim knji‘nicama, tj. u Be~u, Klo-
sterneuburgu, Grazu, Gottweigu, Admontu, Salzburgu,
Kremsmunsteru, Klagenfurtu, Linzu, Innsbrucku, Feldkir-
chu, St. Péltenu itd. Leschinkohlov popis upu}uje i na kom-
pletnu austrijsku ra{irenost Maruli}evih djela koja pokazuje
da je, osim kod isusovaca, Maruli} bio popularan autor i u be-
nediktinaca, franjevaca, kapucina, dominikanaca, servita
itd., i dasu Maruli}evadjela ~itali i u biskupskim i kaptolskim
knji“nicama.®

U vezi s potencijalnom maj]arskom recepcijom Maruli}e-
vih djela u Ugarskoj prije nekoliko godina, Klara Génc-Moa-
~anin primijetila je sljede}e:

(...) dabi se ustanovio pravi domet recepcije Maruli}evih djela,
odgovor bi valjalo potra“iti u Ma]arskoj, u njezinim biblioteka-
ma i arhivima, u popisima knji“nih fondova plemi}kih obitelji
koje su posjedovale iznimno bogate biblioteke, u katalozima cr-
kvenih fondova i drugdije.®

4 Franz Leschinkohl, »Marko Maruli} u austrijskim knji“nicama, »Col-
loquia Maruliana« VI1II, Split 1999., str. 185-189.

5 Isto, str. 193-200.

6 Klara Gonc-Moa~anin, »Jesu li autori majarskih Judita 16. stolje}a —
Sztarai Mihaly i Tinddi Sebastyén — poznavali Maruli}evu Juditu?«, »Col-
loquia Maruliana« 1, Split 1993., str. 83.
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Uistinu, da su Maruli}a u Ugarskoj ~itali i da je bilo zani-
manja za njegov opus i u crkvenim i u svjetovnim krugovima,
pokazuju podaci iz kataloga svjetovnih i samostanskih knji“-
nica. Ali ne zaboravimo da je Ugarska od po~etka 16. stolje}a,
tj. poslije Moha~ke bitke (1526), do 20. stolje}a, to~nije re~eno
do tzv. Trianonskog ugovora (Pariz, 4. lipnja 1920), stalno
bila teritorijalno razdijeljena zbog ~ega su bili uni{teni mnogi
njezini samostani, vi{e biskupija i s njima, naravno, i knji“ni-
ce. Turska ekspanzija, konfrontacija habsbur{ke Vlade i Er-
delja (Transilvanije) od 16. stolje}a, borbe Gabora Bethlena i
Istvana Bocskaija s Habsburgovcima, kasnije oslobodila~ke
borbe kuruca Thokélyja i Ferenca Rakoczija I1l. protiv Be~a—
sve je to zna-~ilo stalnu promjenu u razvijanju kr{}anskih (i
katoli~kih i protestantskih) ustanova i knji“nica. Vrijedi spo-
menuti da se taj proces nastavio poslije Drugoga svjetskog
rata. Nakon komunisti~kog zatiranja redovni~koga “ivota u
Ma]arskoj (1950), kad su istodobno uni{tavani i arhivi i
knji“nice razli~itih redova, tj. arhivi i knji“nice franjevaca, ci-
stercita, minorita, servita, dominikanaca, pavlina itd., sudbi-
na knji“nih fondova spomenutih redovni~kih biblioteka do
danas nije poznata. Dakle, ako istra“iva~ “eli sastaviti popis
Marulitevih djela koja su se neko} sigurno nalazila u biv{im
ugarskim bibliotekama, mukotrpnim radom }e morati rekon-
struirati nekada{nje stanje i fondove spomenutih knji“nica.
Ipak, sve to nije beznadna stvar. To }emo pokazati na primje-
ru sudbine ugarskih isusova~kih knji“nica.

Dasu Maruli}a~itali u ugarskim samostanima 17. stolje}a,
svjedo~e najprije popisi knjiga knji“nica isusova~koga reda u
gradovima Kassi i Pozsonyju, u Gornjoj Ugarskoj (Felsé-
Magyarorszag koja se sada zove Slova~ka), gdje su isusovci
odmah na po~etku katoli~ke obnove po~eli organizirati redov-
ni~ki “ivot.” U Tardcu je bio otvoren Isusova~ki samostan ve}

7 Magyarorszagi jezsuita konyvtarak 1711-ig. I: Kassa, Pozsony, Saros-
patak, Taréc, Ungvar, Szerk. Szeged, Scriptum Kft. 1990., str. IX.
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1585., a u gradu Kassi, nakon dva poku{aja (1601. i 1604) pot-
kraj 1643. u samostanu je bila organizirana isusova~ka zajed-
nica.® Na poticaj kardinala Pétera Pazmanyja, 5. studenoga
1627. u Po“unu se otvara Isusova~ki kolegij.® U Ungvaru je
1640. osnovan Samostan, a u Sarospataku je otvoren Dom
isusovaca 1663.10

Ma|arska stru~na literatura ve} od ranije op{irno svjedo-~i
o0 osnivanju Isusova~ke gimnazije u Kassi 1657. i 0 tome da ju
je 1660. Leopold I. uzdignuo na rang akademije.!! Vjerojatno
je u povodu imenovanja redovni~ke Gimnazije za akademiju
bio sastavljen popis knjiga Isusova~koga samostana, koji svje-
do~i o veli~ini fonda spomenute knji‘nice.’2 Citiranjem za-
glavlja rubrika spomenutoga popisa bit }e o~ito koliko je bo-
gatstvo knji“nice i kako je bila odlu~uju}a djelatnost isusova-
ca uznanstvenom “ivotu grada, koja se ubrzo pro{irilaioja~a-
la. Zaglavlje rubrike prve je »Concilia, Paters, Scripturistae,
Synodi«; zaglavlje rubrike druge: »Theologi, Scholastici, Mo-
rales, Controuersistae«; zaglavlje rubrike tre}e: »Historici
Sacri et profani«; zaglavlje rubrike ~etvrte: »Concionatores,
Catechistes«; zaglavlje rubrike pete: »Spirituales et Ascetici;
zaglavlje rubrike {este: »Juristae«; zaglavlje rubrike sedme:
»Medici«; zaglavlje rubrike osme: »Philosophi, Mathematici,
Ethici, Politici, Oeconomici«; zaglavlje rubrike devete: »Hu-

8 Rebert Farkas, »A kassai kath. fégymnasium torténetes, u: A jaszovari
prémontrei kanonokrend kassai fégimnaziumanak évi jelentése az 1894—
95. iskolai évrél, Kassa 1895., str. 1-224; Wick Béla A jezsuita rend torténete
Kassan, Pozsony 1931.

9 Bertalan Schénvitzky, A pozsonyi kir. kath. fégynasium torténete, Poz-
sony 1896, str. 24-41.

10 Magyarorszagi jezsuita kényveshazak 1711-ig Il., str. IX.

11 Cit. djelo, str. XI.

12 Na po-~etku popisa stoji naslov »Cathalogus librorum Collegii Cassovi-
ensis Societatis Jesu ab anni 1660 Juniox.
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manistae, Rhetores, Poetae, Grammatici, Symbola Hyerogly-
phica etc.«1® Knji“nica je imala vi{e od 2100 svezaka.

Znaju}i da su u to vrijeme djela Marka Maruli}a jo{ uvijek
naj~itanija u Europi, odmah zapa‘amo da je stvarala{tvo
splitskoga pisca u Knji“nici isusovaca u Kassi zastupljeno
samo jednim djelom, a to je Evangelistarium.'* Sigurno je da
su isusovci samostana u Kassi imali i ostale Maruliteve knjige
koje su nestale nakon povijesnih doga|]aja u doba kralja Josi-
pa ll., kada su bili uni{teni isusova~ki samostani u Monarhiji.
O osnovanosti te hipoteze svjedo~i Katalog fonda Po“unske
knji“nice isusova~koga reda prema kojem su sa~uvana sljede-
}a Maruli}eva djela: 1. Marcus Marulus Euangelistarium
opus in albo c(oreo) in 8. Coloniae 1546; 2. Marci Maruli Eu-
angelistarium in 8. Coloniae 1556; 3. Marcus Marulus in 8.
Antver(piae) 1593. Martinus Nutius. Tre}a je knjiga antver-
pensko izdanje Institucije (De institutione bene vivendi per
exempla sanctorum, Antverpiae 1593) koja je registrirana u
prvom dijelu kataloga Catalogus Librorum Bibliothecae Col-
legij Posoniensis Soc(ietatis) Jesu Anno Domini 1639.

U ostalim popisima isusova~kih knji“nica (Sarospatak,
Taréc, Ungvar), na“alost, nema ni traga Maruli}evim djeli-
ma. Razlog je vjerojatno, s jedne strane, u {irenju i ja~anju re-
formacije u 16.i17. stolje}u u kraljevskoj Ugarskoj i u Erdelju
i, s druge strane, u doga|ajima za vrijeme oslobodila~kih po-
kreta Bocskaijevih, Thokolyjevih i Rakoczijevih pobunjenika,
kada su knji“nice vi{e puta mijenjale vlasnike, kao npr. Knji*“-
nica u Sarospataku. Nakon u~estalih promjena jedan dio fon-
da dobio je Protestantski kolegij u Sarospataku, a drugi je bio
prenesen u Knji“nicu pijarista u Satoraljaujhelyu.

13 Magyarorszagi jezsuita kényveshazak 1711-ig 1., str. 3.

14 Marci Maruli Evangelistarium. Coloniae. in 80, Corio albo mar-
g(ine)albo.

15 Magyarorszagi jezsuita konyveshazak 1711-ig 1., str. 241.
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Osim popisa spomenutih redovni~kih knji‘nica u da-
na{njim se majarskim knji“nicama nalaze i katalozi nekoli-
kih svjetskih knji“nicaiz 17. stolje}a, 0 kojima }e biti vrijedno
napisati posebnu raspravu. Jedna od najistaknutijih li~nosti
17. stolje}a u Ugarskoj bio je ne}ak najsjajnijeg predstavnika
ugarske katoli~ke obnove, kardinala Pétera Pazmanyja, grof
Pazmany Miklds, vesprimski glavni kapetan, koji je imao lije-
pu imovinu i pala~u s bogatom knji“nicom u Sokolnici u Mo-
ravskoj. Popis Pazmanyjeve knji“nice sastavljen je 9. srpnja
1667. sa sljede}im naslovom: Cathalogus librorum nach dem
seel(igen) Herrn graffen Pazman. Prema popisu knji“nice u
spomenuto je vrijeme Maruli}evo djelo Institucija bilo regi-
strirano doslovno ovako: Marci Maruli Spalatensis bene vi-
vendi Instituta.1

Osim spomenutih podataka o recepciji Maruli}evih djelau
ugarskim bibliotekama mo“emo navesti i druge informacije.
Danas ve} raspola“‘emo popisima fondova raznih knji“nica,
pa~ak i ostataka biblioteka nekih velika{a Ugarske iz 16. sto-
lie}a. Suradnici Sveu-~ili{ne knji“nice u Budimpe{ti ve} su
prona{li ostatak knji“nice palatina Gyorgyja Thurzoa, histo-
ri~ara Mikldsa Istvanffyja, kanonika Janosa Kecskesa i Zaka-
ridsa Mossdczyja.t” Me|u spomenutim ugarskim velika{ima
koji su ~itali Maruli}eva djela najistaknutija je li~nost Zaka-
rias Mossdczy koji je u svojoj mladosti uspje{no napredovao u
crkvenoj hijerarhiji. Imao je dvadeset godina kada su ga ime-
novali arhi|akonom u Trencsénu (danas Tren~in), 1. velja~e
1574. ve} je bio tinski biskup (episcopus Tinniniensis) i kra-
lijevski savjetnik, 22. lipnja 1578. postao je opatom Pili{ke
opatije, a 28. 0“ujka imenovali su ga biskupom Njitranske bi-

16 Magyarorszagi magankonyvtarak I1,1588-1721. Szeged 1992., str. 47.
17 Pajkossy Gyorgyné, »Ellebodius és barati korének kényvei az Egyetemi
Kényvtarban«, »Nicasii Ellebodii Castelani et emicorum«. Magyar
Kényvszemle (Budapest) 1983., br. 3, str. 225.
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skupije. Kao episcopus Nittriensis Mossoczy je bio vlasnik bo-
gate knji“nice. Prema popisima inventara, u Mosséczyjevoj se
biblioteci nalazilo ukupno 936 svezaka. Analiziramo li sastav
fonda knji“nice, konstatirat }emo da je vlasnik svih 936 sve-
zaka bio zaokupljen pravoslovljem, historiografijom, teologi-
jom, fiziologijom, moralnom teologijom i antikvarstvom —
podru~jima va“nima za renesansu i humanizam. Moglo bi se
re}i da su u biblioteci bila sakupljena djela predstavnika pa-
tristike i skolastike te suvremenih polemi~ara katoli~ke i pro-
testantske vjere, djela gr~kih i latinskih autora, od Aristotela
do Ovidija i Plutarha, niz tekstova Svetog pisma od Vulgate
do ~e{ke Biblije (Biblia Bohemica, I. svezak). Moramo napo-
menuti da su u Mossoczyjevoj biblioteci u razmjerno velikom
broju bila djela Erazma Rotterdamskoga, Martina Luthera,
Philippa Melanchthona, me]u njima i Melanchthonova
Grammatica iz 1556. i 1570. godine na gr~kom i na latinskom
jeziku te Catechesis, Paraphrases i Detectio praestigionarum
Erazma Rotterdamskoga. Nakon svega, ~ini nam se logi~nim
da se u istoj biblioteci nalazilo i djelo Marka Maruli}a. U in-
ventaru ~itamo sljede}e: »232 (broj) Marcus Marulus in 8.«18
Najve}i poznavalac Mossdczyjeve knji“nice, Béla Ivanyi, pi{e
da je ta knjiga vjerojatno bila izdanje Evangelistara iz 1516.
ili 1532. 8°, a eventualno Bene vivendi instituta iz 1530., ili
1532. 8. I jedno i drugo tiskano je u Kdlnu.19

Zanimanje Mossdczyja i njegovih prijatelja za Maruli}evo
djelo, naravno, bilo je inspirirano kr{}anskim humanisti~kim
karakterom najpoznatijih latinskih moralnoteolo{kih opusa
velikoga Splitanina. U vezi s tim citirat }emo jo{ uvijek aktu-
alne rije~i lvana Mil~eti}a, koji je gotovo prije jednog stolje}a
napisao: »Humanisti~ka naobrazba vo]a{e ga u stari vijek, a

18 A magyar konyvkulttra maltjabol. lvanyi Béla cikkei és anyaggyAjtése,
Szeged 1983., str. 460.
19 Isto.
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na njegovim vratima puca{e novi vijek. Svi ti vjekovi sa svojim
nazorima nalaze odu{ka u njegovim djelima«.20 Mossoczyjev
je prijateljski krug ab ovo imao afinitet prema svim kulturnim
pojavama koje bismo mogli ozna-~iti klju~nom sintagmom:
eruditio humanitatis.

Sve nam to potvr | uje i podatak koji je vezan s Istvanffyjem.
Ostaci knji“nice ovoga znamenitog ma]arskog humanista po-
vjesni~ara, zahvaljuju}i Jurju Dra{kovi}u, dospjeli su u knji*“-
nicu isusovaca u Sopron (njem. Odenburg).2

Popularnost Maruli}evih djela u Ugarskoj dokazuje jo{ je-
dan specifi~an bibliografski podatak vezan uz erudiciju i dje-
latnost maj]arskoga protestantskog propovjednika Istvana
Miskolczija Csulyaka. Miskolczi Csulyak studirao je prvo u
Gorlitzu, aod 1603. do 1606. u Heidelbergu. Osim toga, posje-
tio je Mannheim, Speyer, Worms, Oppenheim, Mainz. Vrativ-
{i se uUgarsku, povremeno je boravio u Frankfurtu na Majni,
Regensburgu, Strambingu, Passauu, Linzu i na kraju u Be~u.
Nakon povratka bio je kalvinisti~ki propovjednik u raznim
gradovima Ugarske — u Tarcalu, Szerencsu, Miskolcu, a nje-
govo posljednje propovjedni~ko mjesto je Liszka. Csulyak je
sastavljao katalog svoje knji“nice. U fondu njegove biblioteke
nalazila su se 393 primjerka razli~itih knjiga i tiskanica. Naj-
ve}i dio knjiga kupio je u knji“ari Petrusa Marschala u Fran-
kfurtu. U popisu Knji“nice nalaze se dva podatka o Evangeli-
stariumu: 1. Marci Maruli Spalatensis Evangelistarium. Ve-
netii, 1516; 2. Marci Maruli Evangelistarium in 8. Coloniae
1556.22

20 lvan Mil~eti}, »O Maruli}u, s karakteristikom hrvatskoga pjesni{tva
prije i poslije njega«, »Ljetopis Dru{tva hrvatskih knji“evnika za 1900-
1903.«, Zagreb 1903., str. 40.

21 Pajkossy Gyorgyné, cit. djelo, str. 234.

22 Magyarorszagi magankonyvtarak 11.,1588-1721., Szeged 1992., str. 77.
i134.
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Podatak o Marulitevoj knjizi Evangelistarium u popisu
Knji“nice Miskolczija Csulyaka, usprkos tome {to danas o toj
knjizi ni{ta ne znamo, ipak je va“*an. U ostav{tini arhiva Mi-
skolczija Csulyaka bili su sa~uvani tekstovi propovijedi, njih
52. Poznavaju}i genezu i strukturu majarskih protestant-
skih i baroknih katoli~kih oracija, moramo upozoriti na bo-
gatstvo exempluma, osobito u propovijedima. U vrijeme pro-
cvata ma|arske reformacije (16/17. stolje}e) u propovijedima
se funkcionalno javlja exemplum gotovo kao knji“evnavrstas
biblijskim, povijesnim i moralnim sadr“ajem. Meu izvorima
razli~itih exempluma nalaze se Legenda aurea Jacobusa de
Voraginea, knjige Staroga zavjeta, tekstovi Evan|elja po Ma-
teju, Marku, Luki i lvanu te, naravno, djela klasi~nih autora.
U nekim se katoli~kim propovijedima javljaju i Maruli}eva
djela, o kojima }emo govoriti malo kasnije.

Oracije Miskolczija Csulyaka tematski su razli~ite i bile su
sastavljene izme|u 1602. i 1645. Verborum Christi Consuma-
tum est orthodoxa meditatio Miskolczi Csulyak napisao je 24.
sije~nja 1602. u Gorlitzu, Meditatio Amarissime Domini no-
stri Jesu Christi Passionis 4. travnja 1608., De Pastoralis fun-
ctionis excellentis 25. sije~nja 1640. itd. Mno{tvo tih oracija
jo{ uvijek je u rukopisu i ~eka stru~nu obradu. lako hipote-
ti~no, ipak se ~ini da se s razlogom mo“e tvrditi kako recepcija
Maruli}eva Evangelistariuma nije isklju~ena u oracijama Mi-
skolczija Csulyaka.

Od po~etka 17. stolje}a katoli~ka obnova u Ugarskoj ve} je
bila u punom jeku. Naravno da se uz popularnost Maruli}evih
moralnoteolo{kih djela ve} pojavljuje i kreativna recepcija tih
djela. O svemu tome svjedo~e nam ve} spomenuta djela
Gyorgyja Kaldija. Taj isusovac, biv{i suradnik kardinala Pé-
tera Pazmanyja, 1631. tiskao je ve} spomenute svoje knjige
propovijedi pod naslovom Az vasarnapokra val6 prédikacio-
knak elsé része (Prvi dio nedjeljnih propovijedi), i Az innepe-
kre val6 prédikacioknak elsé része (Prvi dio blagdanskih pro-
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povijedi). Kaldi nije bio istodobno umjetnik i propovjednik
erudit kao kardinal Pazmany, koji »u crkvenim besedama
skoro nikada ne polemi{e, cilj mu je izgradnja morala (...) Nje-
gove besede ra]ene su s velikim poznavanjem ljudi i proniclji-
vom psihologijom (...) Unosi “ivot govornog jezika, obrte, mu-
dre izreke i jedre poslovice u proporcionalnu kompoziciju, a
muzikalno zahuktali re~eni~ki nizovi i dramski obrti pre-
obra}uju se u lirsku meko}u«.2® Uza sve to, naravno, argu-
mentira odli~no razra]enom dogmati~kom, patristi~kom, bi-
blijskom, filozofskom erudicijom. Kaldi nije bio umjetnik pro-
povjedni{tva u Pazmanyjevu smislu. Bio je samo barokni eru-
ditus. Njegove su propovijedi komponirane retori~ki. Uvijek
su vo]ene baroknim ciljevima: docere, delectare i movere.
Analiziraju}i njegove propovijedi primje}ujemo daih obilje“a-
va mno{tvo citata iz Biblije, odnosno iz djela autora patristi-
ke, skolastike, srednjovjekovne propovjedni~ke, ~ak i anti~ke
literature. Patristi~ki i apologeti~Ki pogledi u~enja u Kaldije-
vim su propovijedima pod utjecajem Ambrozija, Augustina,
Ivana Krizostoma, Tertulijana, dok su od predstavnika skola-
stike najvi{e citirani Toma Akvinski, Bernard iz Clairvauxa i
Bonaventura. Od izvanbiblijskih, izvanpatristi~kih autora
mo“emo izdvojiti najpoznatije li~nosti antike, npr. Ksenofon-
ta, Plutarha, Svetonija, Aristotela, Valerija Maksima itd. U
toj reprezentativnoj konstelaciji zauzima svoje mjesto i Mar-
cus Marulus Spalatensis.

Pregledavaju}i Kaldijeve propovijedi, uspjeli smo tri puta
potvrditi Kéldijevo poznavanje Maruli}eva djela. Prvi i drugi
podatak nalaze se u propovijedima sastavljenima u povodu
druge i tre}e nedjelje Adventa. Nalazimo dva exempluma pre-
ma Maruli}u: prvi je povijest Pafnucija i kurtizane Thaise, a
drugi kratka povijest o fratru Berkariju koji je bio sveti ~o-

23 Imre Ban — Jano{ Barta— Mihlaj Cine Istorija ma]arske knji“evnosti,
Matica srpska-Forum, Novi Sad 1976., str. 43.
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vjek, a kasnije je imenovan opatom. U tekstu bo“i}ne propovi-
jedi Kaldi govori o Svetom Franji iz Assisija, prema Bonaven-
turi i Marku Maruli}u. U kratkom exemplumu govori se o po-
niznosti Svetoga Franje. Evo sadr“aja kratke povijesti: Bona-
ventura i Marko Maruli} — ka“e Kaldi — pi{u o Svetom Fra-
nji sljede}e:

Sveti Franjo i njegovi fratri sjede za stolom, a netko ~ita tekst
o0 Bla“enoj Djevici Mariji koja je rodila maloga Isusa u Betlehe-
mu. Slu{aju}i povijest o ro]enju Isusa, Sveti Franjo re~e: Ja sam
gre{nikiuzaludnisluga. Ja sam za stolom, a Majka Bo*“ja nije do-
bila mjesto u svrati{tu i moj je Gospodin (tj. Isus) u {taliile“iu ja-
slama. | Sveti Franjo sjedne na zemlju pa stade od “alosti plakati
i jesti kruh.

U vezi s tim ostaje pitanje koje je Maruli}evo djelo Kaldi
uzeo kao izvor. Na marginama knjige propovijedi ~itamo
samo ovo: Liber exemplum. Naravno, mo“emo potvrditi da se
pri~a, tj. exemplum o opatu Berkariju nalazi u knjizi De insti-
tutione bene vivendi Liber IV, Caput I11:

Bercharius, Luxoviensis monasterii abbas, antequam prhesse
coepisset, singularem apud omnes obedientib sub commendatio-
nem miraculo auxit. Dum vinum de cado in urnam traheret, ab
abbate vocatus relicta urna festinus cucurrit. Vinum vero, sicuti
fluebat, repleta urna non est effusum, sed sic stetit, ac si gelu con-
cretum esset, donec ille reversus cadi foramen tereti in mucronem
ligneolo obturavit.24

24 Marko Maruli} Institucija, sv. 11, Split 1987., str. 512. Hrvatski tekst u
prijevodu Branimira Glavi~i}a: »Prije nego je po~eo upravljati drugima,
opat je samostana Luxeuilu Berkarije izvrstan glas {to ga je u“ivao u svih sa
svoje poslu{nosti jo{ uve}ao ovim ~udom: Dok je iz ba~ve nalijevao vino u kr-
~ag, pozva ga opat i on ostavi kr~ag i hitro potr~a. Vino pak, kako je teklo,
napuni kr~ag, ali se ne izli, ve} stade kao da se sledilo dok se on nije vratio i
otvor naba-~vi zatisnuo ~epom«. Marko Maruli} Institucija, sv. I1, str. 184.
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Tekst drugoga exempluma o Svetom Franji iz Assisija, koji
je Kaldi citirao, tako|er nalazimo u Instituciji:

Dum cum fratribus posita mensa recumberet, supermensari-
um lectorem de Virginis Puerperb in Betlehem hospitantis angu-
stia mentionem fecisse audivit et continuo consurgens, humi rese-
dit atque ait: Nunquid ego peccator, ego nequam et inutilis ser-
vus, ad mensam sedere debeo, cum Dei Genitrici in diversorio lo-
cus non fuerit, cum mundi Opifex ac Dominus natus sit in stabulo
reclinatus in prbsepio? Sic dicens panem suum provolutus in ter-
ra cum gemitu comedit.2

| prvi i drugi tekst Kaldi je doslovce preveo. Oba prijevoda
navodimo sad u originalu:

Marcus Marulus azt irja egy Bercharius baratrol, ki azutan
Luxdvia apatura l6tt, hogy midén a hordobél bort vott csapon,
hirtelen szélitotta az apatdr. Es elhagyvan az edényt, nagy gyor-
san hozzaja futott. A bor pedig, megtelvén az edény, ki nem folyt,
mintha megfagyott volna, mig Bercharius megtért és a csapot a
horddba dugta.?8

Azt irja Szent BonaventlUra és Marcus Marulus, Szent Fe-
rencrél, hogy midén egykor az Attyafiaival asztalnél Ulne, és az
asztalhoz valo olvasasban emlékezet 16tt volna a SzAz Marianak
Betlehemi szoros szallasardl szAlésekor: hallvan azt, legottan
felkélt az asztaltol, és a foldre Glt, mondvan, mélté—e, hogy én as-
ztalnal ullyek, aki bAnds, gonosz és haszontalan szolga vagyok;

25 Marko Maruli} Institucija, sv. I, Split 1987., str. 346. Hrvatski tekst u
prijevodu Branimira Glavi~i}a: »Sjede}i jednom kod stola s bra}om i ~uv{i
kako je ~ita~ u blagovaonici spomenuo u kakvoj se stisci na{la Djevica poro-
dilja do{av{i u Betlehem, smjesta ustade od stola, sjede na zemlju i re~e:
'Zar treba daja gre{nik, ja nevaljalac i nekoristan sluga sjedim za stolom, a
za Bogorodicu nije bilo mjesta u svrati{tu te je Stvoritelj svijeta i Gospodin
bio ro]enustajiipolo“enu jasle?' Rekav{i to, baci se na zemlju te je, ostav{i
tako, jeo svoj kruh jecaju}i«. Marko Maruli} Institucija, sv. I, str. 131-132.
26 Kaldi Gyorgy Az vasarnapokra vald prédikacioknak elsé része, Pozsony
1631, str. 44.
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holott az Isten Annyanak nem vélt helye a szallason? holott a vila-
gnak teremtéje, az én Uram, az istalléban vagyon, és jaszolban
fekszik? és igy a foldon sirva ette meg kenyerét.2’

*

Na kraju ovoga kratkog pregleda majarske recepcije Ma-
ruli}eva djela primje}ujemo da }emo u budu}im istra“ivanji-
ma morati obratiti pa“nju na podatke ostalih autora majar-
skog baroka o recepciji Maruli}evih djela u Kaldijevim propo-
vijedima. Nadamo se da mo“emo potvrditi bolje poznavanje
Maruli}a i u djelima razli~itih predstavnika majarske refor-
macije 16. i 17. stolje}a.

27 Kaldi Gyorgy Az innepekre valé prédikacioknak elsé része, Pozsony
1631., str. 134-135.
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Intertekstualnost u Maruli}evoj Juditi

Pojam intertekstualnosti pojavio se u znanosti o knji‘ev-
nosti na kraju {ezdesetih godina 20. stolje}a. Uvela ga je Julija
Kristeva pod utjecajem Bahtinove teorije o dijalogu. Pojam
intertekstualnosti dalje se kristalizirao u francuskom zborni-
ku Théorie d’ensemble, koji su izdali stru~njaci-kriti~ari du-
hovnog kruga okupljeni oko ~asopisa» Tel Quel«. Intertekstu-
alnost kao pojam vjerojatno je prvi put upotrebljavala ba{
Kristeva kada je tiskala svoju studiju o strukturiranju teksta,
gdje je definirala »tekst« kao »produktivnosts, {to zna~i da je
stekst« »1. s jezikom u kojemu se nalazi u redistributivnoj
(destruktivno-konstruktivnoj) vezi, 2. permutacija tekstova,
intertekstualnost: o~itovanje (énoncé) uzeto iz mnogih osta-
lih tekstova koji se u prostoru jednoga teksta ukr{tavaju i ne-
utraliziraju jedan drugog.«28

Na drugom mjestu svoje studije ona pi{e i sljede}e:

Mi }emo nazvati intertekstualno{}u onu tekstualnu interakci-
ju koja se oblikuje unutar jednog teksta. Za upoznavanje subjek-
ta intertekstualnost je pojam koji 0zna~uje na~in na koji tekst
~ita povijest i nakoji se on prilago | uje povijesti. U jednom danom
tekstu konkretan na~in ostvarenja intertekstualnosti daje glav-
ne (»dru{tvene«, »estetske«) karakterne crte tekstualne struk-
ture.

28 Citatisu iz studije Julie Kristeve: »Problémes de la structuration du tex-
te« u: Théorie d’ensemble. Paris, Seuil 1968., str. 297-303, 311-316.
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Roland Barthes sljede}im rije~ima definira intertekst:

Tekst je redistribucija jezika (polje ove redistribucije). Jedan
od putova ove dekonstrukcije-rekonstrukcije je permutacija
onih tekstova (...) koji su u okviru onog teksta na koji smo obratili
pa‘nju na kraju krajeva postojali ili postoje sami po sebi: svaki
tekst je intertekst; na promjenljivim razinama prisutni su u nje-
mu i drugi tekstovi u vi{e-manje prepoznatljivoj formi; to su tek-
stovi prija{nje ili one kulture koja stvara njegovu okolinu; svaki
tekst je novo tkanje koje se sastoji iz negda{njih citata. (...) Inter-
tekstualnost koja je uvjet opstanka svakog teksta ne ograni~ava
se, naravno, na problem izvorai utjecaja; intertekst je op}e polje
anonimne formule, nesvjesnih ili automatskih citata koji se upo-
trebljavaju bez navodnika. Promatraju}i s epistemolo{kog gledi-
{ta (tj. spoznajne teorije, nap. a.) pojam interteksta osigurava
pro{irenje teorije teksta u pravcu socijaliteta: u tekstu sudjeluje
cjelina prija{njeg i suvremenog jezika, ali ne putem svjesne imi-
tacije ili podrijetla koje bi se moglo otvoriti, nego putem jedne vr-
ste diseminacije, dijaspore. To je ona stilska figura koja za tekst
nije reprodukcija, nego ozna-~uje status produktivnosti.2®

Iz »povijesti« teorije intertekstualnosti spomenuli bismo
jo{ jedno shva}anje toga knji ‘evno-teorijskog pojma. Michael
Riffaterre dva putaje interpretirao pojam intertekstualnosti:
1979.11982. u svojim djelima La production du texte (1979) i
Sémiotique de la poésie. Prema njegovu shva}anju, ukratko
re~eno, intertekstualnost je opa“anje onih veza koje knji“ev-
no djelo ve“u s djelima koja su bila napisana prije ili poslije
njegova nastanka. Samo intertekstualno ~itanje otvara signi-
fiance teksta, koji je istovjetan s literarno{}u. Knji‘evni se
tekst mo“e ~itati linearno, tj. kako se ~ita neki obi~ni tekst, ali
u tom slu~aju dobivamo samo jedno zna~enje (sens) i time pro-
ma{ujemo ba{ ono {to je specifi~no knji“evno u danom korpu-
su.

29 Roland Barthes, » Texte (théorie du)«, Euvres compleétes, 11, Paris, Seuil
1994.

21



Nema dvojbe, i Barthesovo i Riffaterreovo shva}anje o in-
tertekstualnosti na mnogim mjestima podudara se sa shva}a-
njem Julije Kristeve koja ho}e prilagoditi »literarnu struktu-
ru kao tekstualnu cjelinu u dru{tvenu cjelinux.

Nemojmo zaboraviti da Kristeva istovremeno daje i defini-
ciju pojma »ideologem«. Prema njezinu shva}anju, ideologem
bi bio zajedni~ka funkcija koja »u prostoru intertekstualnosti
spaja jednu konkretnu strukturu (recimo roman) s drugim
strukturama (recimo s diskursom znanosti)«. Opisati ideolo-
gem — ka“e Kristeva — mogu}e je s tzv. »transformatornom
analizomg, analogno Chomskyjevoj generativnoj gramatici
(Topics on the Theory of Generative Grammar). Osim toga,
»ideologem je takva intertekstualna funkcija koja se na razli-
~itim razinama strukture svakog pojedinog teksta mo“e ‘ma-
terijalno’ ~itati i razvijati vlastitim putem, definiraju}i povije-
sne i dru{tvene koordinate. (...) Prihva}anjem teksta kao ide-
ologema ograni~ava se i semiolo{ki postupak koji istra“iva-
njem teksta u intertekstualnosti smje{ta tekst u dru{tvu i u
povijesti«.

Iz svega toga proizlazi da se intertekstualnost do danas
nije kristalizirala kao jednozna~na i jednosmjerna teorija i
praksa interpretacije knji‘evnih djela, ali me]u razli~itim
shva}anjima sigurno ima nekoliko onih kojima se koristi sva-
kodnevna praksa knji“evne interpretacije.

Poku{at }emo ukratko intertekstualno interpretirati Ma-
ruli}evu Juditu koriste}i se nekim mogu}nostimatzv. »trans-
formativne analize« (termin Julije Kristeve) i, s tim u vezi,
nekim gledi{tima Barthesa i Riffaterrea. Na{a je polazna
to~ka da strukturu Maruli}eva epa mo“emo prihvatiti kao re-
zultat (tj. posljedicu) transformacije biblijskog teksta, moral-
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nog u~enja u teolo{kom smislu rije~i, anti~ke tradicije i sva-
kodnevnih vojnih situacija, turskih ofenziva u Maruli}evo
doba.

Uvrstimo li, dakle, tekst Judite me | u tekstove starozavijet-
ne deuterokanonske Knjige o Juditi, prija{njih i suvremenih
studija o kr{}anskom moralu, anti~ke tradicije, suvremenih
izvje{taja o balkanskim ofenzivama Turaka i suvremenih po-
liti~kih izvje{taja, mo“emo prou~avati strukturiranje Maruli-
}eva epa prema tekstovima izvan samog epa. Istodobno, imat
}emo mogu}nost zapaziti, re~eno s Barthesom, »redistribuci-
juk, »dekonstrukciju-rekonstrukciju« u tekstu, »permutaci-
ju« fragmenata razli~itih prija{njih i suvremenih tekstova, tj.
pojavu prija{nje i suvremene kulture; nakon svega toga mo“e-
mo zapaziti kako se stvara novi tekst iz biv{ih citata i upotre-
bljavanih, tj. navo]enih tekstova »bez navodnih znakovac.
Promatraju}i tekst epa mo“emo stalno rekonstruirati forma-
lizaciju strukturiranja — umjesto strukture — odnosno, biti
stalni sudionici nastanka djela kao ~itatelji teksta.

Na{e }emo razlaganje ograni~iti na tekstualnu interakciju,
{to zna~i da }emo tekst kao cjelinu poku{ati promatrati u
okviru dru{tva, koje pak smatramo tekstualnom zajednicom.
Pritom }emo zapostaviti semioti~ku analizu, tj. analizu epa
kao jezi~nu strukturu.

Aksiomatska je ~injenica da originalni tekst pripovijesti o
Juditi i Holofernu u Bibliji, s jedne strane, pripada u apokri-
phaa, sdruge, u fabulae, kako to sam Jeronim ka“e u Vulgati
komentiraju}i metodu i karakter svojega prijevoda pripovije-
sti 0 Juditi (vjerojatno iz aramejskog originala). Kad je Maru-
li} odlu~io napisati biblijsku pri~u u pjesni~koj formi pod utje-
cajem karaktera fabulae, morao je birati epski okvir, tj. knji-
“‘evnu vrstu epa koja je najadekvatnija forma za tu herojsku
historiju. Nema dvojbe da su strukturiranje Maruli}eva djela
determinirali svojstvenost i klasi~na tradicija epa. Ako se suo-
~e elementi Homerova i Vergilijeva epa s Maruli}evim, vidjet
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}emo da spomenute svojstvenosti i tradicije u Maruli}a posta-
juprimjerima jedne vrste permutacije. U Juditi nalazimo pro-
poziciju, invokaciju, enumeraciju, epski opis, ali po~etak in
medias res, epitethon ornans ili retrospekcija ne postoje uvijek
u klasi~nom smislu rije~i, tj. u klasi~noj formi. U ovoj uspo-
redbi mo*“emo konstatirati, u vezi s versifikacijom, Bartheso-
vu distribuciju, tj. dekonstrukciju-rekonstrukciju: umjesto
Homerova i Vergilijeva daktilskog heksametra u Juditi nala-
zimo izosilabi~ki, dvostruko rimovani dvanaesterac.

Moralni sloj u Maruli}evu tekstu o~ituje se problemom
la“i. U kr{}anskoj teologiji pojam la“i ima svoju genezu. Ve} u
Starom zavjetu vi{e se puta pojavljuje taj pojam i ~ini se da je
ve} u starozavjetno doba bio ~est u frazeologiji, kao npr. »duh
la“i«, »Et ille ait: Egrediar, et ero spiritus mendax in ore
omnium prophetarum ejus« (I11. Regnum 22, 22); »la“ni sno-
vi prorokag, »Ecce ego ad prophetas somniantes mendacium,
ait Dominus« (Jeremija 23, 32); »la“ni jezik«, »Locuti sunt
adversum me lingua dolosa, et sermonibus odii circumdede-
runt me: et expugnaverunt me gratis« (Psalmi 109 108), 2;
slicemjerni, la“ni ljudi«, »Viri mendaces non erunt illus me-
mores: et viri veraces invenientur in illa, et successum habe-
bunt usque ad inspectionem Dei« (Ecclesiasticus 15, 8). Gri-
jeh je plemena Judina da su stupili nala“ni put pod utjecajem
svojih »la“nih Bogovag, tj. »idolak, »Super tribus sceleribus
Juda, et super quatuor non convertam eum: eo quod abjecerit
legem Domini, et mandata ejus non custodierit: deceperunt
enim eos idola sua, post quae abierant patres eorum« (Amos
2, 4). U Jahvinim o~ima la“ je grozota i odvratnost, i njegov
zakon zabranjuje la“ (Exodus 20,16).
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U Novom zavjetu Sotona je otac la“i —»Vos ex patre diabo-
lo estis« (Joann 8, 44), i s la“i treba raskinuti — »Propter
quod deponentes mendacium« (Ephesios 4, 25). Prema pri-
mjerima la“ je jedan od ve}ih, ako ne i najve}ih grijeha.

Ali {to je grijeh u teolo{kom smislu rije~i? Kakvo je bilo
shva}anje pojma grijeha u starozavjetno doba i u doba kr{}an-
stva, odnosno kako se formiralo mi{ljenje o grijehu u doba kr-
{}anstva? Ve} sama pitanja upozoravaju nas da i pojam grije-
ha ima svoju genezu u kr{}anskom teolo{kom razmi{ljanjuiu
teolo{kom u~enju. Ako bismo poku{ali kompleksno odgovori-
ti na njih, morali bismo napisati posebnu teolo{ku studiju o
grijehu i o povijesti kr{}anskog shva}anja i tuma~enja grije-
ha, i to od pojma isto~nog grijeha, tj. od Knjige postanka, do
Evan|elja po lvanu. Tu bismo spomenuli da se ve} u Starom
zavjetu pi{e o smrtnom grijehu, ali istovremeno i o milosr|u
Boga koji opra{ta grje{nicima ako je ~ovjek koji je grije{io
spreman za pokajanje (Psalmi 34,19; 51, 18 i dalje, Isaias
57,17). Prema shva}anju Novog zavjeta, Krist kao knez i Spa-
sitelj svojom je smr}u nakri“uizvr{io spasenje (»Hunc princi-
pem, et salvatorem Deus exaltavit dextera sua ad dandam po-
enitentiam Israeli, et remissionem peccatorume, Actus apo-
stolorum 5,31), a u kr{tenju preko Krista svaki ~ovjek mo“e
dobiti oprost od grijeha.30

U Maruli}evoj Juditi la“ je klju~ni pojam: Judita pomo}u
la“i, prijevare, mora pobijediti Holoferna kako bi spasila svoj
narod i svoj grad. Ali Ia“ je grijeh zbog kojega Bog ka“njava,
onaj Bog koji je ina~e spreman spasiti svoj izabrani narod ako
nije grije{io i ako se ponizi. Kako je mogu}e dase la“, prestane
smatrati te{kim grijehom. U odnosu Judite i Holoferna tu
proturje~nost razrje{uje molitva, kada Judita otkriva da nje-

30 Bibel-Lexikon. Herausgegeben von Prof. dr. Herbert Haag, Tibingen.
Copyright 1968 by Benzinger Verlag, Einsiedeln-Zirich-KdIn. Koristili
smo maj]arsko izdanje: dr. Herbert Haag Bibliai Lexikon, Budapest 1989.,
str. 198-213.
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zinanamjerai njezin ~in (ubojstvo Holoferna) proizlaze od sa-
moga Boga, koji otkrije da }e Judita biti »sredstvo« kazne
Bo“je spram Holoferna. Sve se to u tekstu epa pojavljuje vi{e
metafori~ki nego uz teolo{ku argumentaciju. Ipak, tu }emo
argumentaciju ipak na}i: kad ~itamo ep, to odmah asocira na
Maruli}ev tekst o la“i koji se nalazi u Instituciji. Ondje ~itamo
vrlo nijansiranu definiciju la“i. Dobro je poznato shva}anje
koje se nalazi u poglavlju pod naslovom O gajenju istine i
izbjegavanju la“i (De veritate colenda mendacioque fugien-
do):

Me]utim, uvijek se valja suzdravati od one vrste la‘i koja
mo“e uzrokovati kakvu du{evnu, tjelesnu ili tvarnu {tetu. Ostale
su ve} lak{e iako nijedna — po mojem mi{ljenju — nije bez grije-
ha. Jer svako se pretvaranje nu“no udaljava koliko od istine, toli-
ko i od Boga budu}i da je on vrhovna istina. Kad{to je ipak nu“no
pretvarati se, zata{kavati, pa i lagati, onda, naime, kad stvari
budu tako stajale da }e se ili morati po~initi jo{ te“i grijeh, ili iz-
gubiti jo{ ve}e dobro ako se ne pribjegne la“i. Navest }emo dolje
primjere za to.3! Jedan od tih primjera jest biblijska povijest o Ju-
diti: (...) tko bi se usudio optu“iti udovicu Juditu za lukav{tine,
varke i ~iste la“i kojima je oslobodila svoj rodni kraj od opsade, a
cijelu Judeju, tj. narod Bo“ji, od pogibelji ropstva?32

31 QOriginalni tekst: Ac semper quidem illo mendacii genere abstinendum
est, quod in detrimentum uerti possit animarum, corporum, rerum. Cetera
leuiora sunt, nullum tamen — ut arbitror — culpa uacuum. Omnem quippe
simultationem, quantum a ueritate, tantum et a Deo abesse necesse est, cum
summa ueritas ipse sit. Interdum tamen simulare et dissimulare et mentiri
necessarium, cum scilicet ita res cadet, ut, nisi mendacium perpetretur, aut
grauius peccatum committendum erit aut maius bonum ommittendam.
Huiusce rei subiiciemus exempla. Marko Maruli} Institucija I1, Knji“evni
krug, Split 1987., str. 193-194, latinski tekst str. 521. Hrvatski tekst prije-
vod je Branimira Glavi~i}a.

32 |sto, str. 199; latinski tekst: Quis tamen Judit uidue sutelas dolosque et
mera mendacia audet accusare, quibus patriam obsidione, ludeam omnem,
hoc est, Dei populum seruitutis periculo liberauit?, str. 525. Na hrvatski
preveo Branimir Glavi~i}.
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Interesantan je krajnji dokaz u vezi s Juditinom ~inom kad
pisac govori o tome da je grijeh la“i zapravo postao vrlinom,
jer sve ono {to se Holofernu dogodilo od ruke Juditine, dogodi-
lo se Bo“jom voljom: »I kad nitko ne pori~e da se to dogodilo
voljom i pomo}u Bo*jom, sigurno nije bilo nedopu{teno tako
prevariti bezbo“nika«.33

Interpretiramo li i nadalje tekst Maruli}eve Judite kao de-
konstrukciju-rekonstrukciju biblijske pri~e, moramo upozo-
riti i na to da u toj permutaciji biblijskog teksta veliku ulogu
igra i anti~ka motivacija. Uzmimo kao prvi primjer ulomak iz
4. pjevanja epa, gdje se pojavljuje niz epskih poredaba, kao
stilskih figura s anti~kim motivima:

Da ovih krivinu, u kih jest, odkladam,
lipost, ne ri~ inu, Juditi prikladam.
Koj jo{}e nakladam, ako ni la“ i hin,
kupe}i ~a skladam od poetskih ta{}in.
Mniju, ti bi Apolo lin tirati Dafnu bil,
tad kon tesalskih stin ovu da bi vidil.
Siringu bi odpustil sin Merkurijev Pan,
ugledal da bi bil ovu gredu}i van.
Po Cinte gore stran kakono lovlja{e
Diana luk napan, taka se vija{e.
Kada se boraf{e za z Dijanirom stat
Herkules, koj mnja{e da par ne}e postat:
Kip, obraz tere vrat ove zgledal da bi
vargal bi se navrat, al se boril ne bi.
~a vele dim tebi? Paris taku “enu
imil da bi sebi, pustil bi Helenu,

33 Isto, str. 200; latinski tekst: Et cum id dei uoluntate auxiliogue factum
nemo neget, certe sic imponere impio non illicitum fuit. Isto, str. 526. Na hr-
vatski preveo Branimir Glavi-~i}.
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