DANTEOVA BOZANSTVENA KOMEDIJA
~ PUTOPIS OD ZBILJE PREKO POEZIJE I FILOZOFIJE
DO NADULJUDENJA

L

O Danteovu remek-djelu BoZanstvena komedija ispisane su tijekom 19. 1 20.
stoljeca cijele biblioteke. Nema talijanista danteologa ili pisca u svjetskim raz-
mjerima, a tako i medu Hrvatima, koji nije nasao poticaja u spjevu velikoga
Firentinca i objavio u njegovu ¢ast, nadahnut bilo njegovom cjelinom bilo
pojedinima pjevanjima, epizodama ili likovima, kakav tekst, esej ili pjesmu.
Iscrpne i vrsne studije Frana Cale i Mate Zorida, najprije Uvod u Dantea u
prvoj knjizi Danteovih Djela (Zagreb, 1976), a zatim Dante u hrvatskoj knji-
Zevnosti, koja je iste godine objavljena u drugoj knjizi Danteovih Djela, kao
pogovor BoZanstvenoj komediji, pokazuju i sintetiziraju s jedne strane visoke
domete hrvatske danteologije, a s druge pak iznimno obilnu prijevodnu i kri-
ticku recepciju kod Hrvata, ali i sve bogatstvo izravnih i neizravnih referen-
cija i reminiscencija koje nalazimo u djelima hrvatskih pisaca od Marka Ma-
ruliéa, Sigka Menéetiéa i DZore Drziéa, Nikse Ranjine, Dominika Zlatarica i
Nikole Dimitrovi¢a, Nikole Naljeskovi¢a, Petra Zorani¢a i Jurja Barakovi¢a,
Mavra Vetranovica, Jerolima Kavanjanina i Andrije Kac¢i¢a Miosica, sve do
Nazora, Matosa i Ujevica, KrlezZe, Segedina i Marinkoviéa, ali i niza suvreme-
nih hrvatskih pjesnika. Veliki umovi i pjesnici svjetskoga glasa, poput Eliota,
Montalea i Ungarettija, Borgesa, Mandelj$tama i Claudela, Pounda, Saint-
-Johna Persea ili Gombrowicza, Sabatiera, Guardinija i Maritaina, Papinija,
Guénona ili Balthasara, znali su Danteu posvetiti svoja osobna razmatranja u
vidu pjesme, eseja ili knjige. Mi u Hrvatskoj, koliko god se moZemo ponosi-
ti brojnim i vrijednim prevodilackim pokusajima, prijevodima i prepjevima,
medu kojima se najé¢esé¢e spominju kongenijalni Kombolov prepjev cijele Ko-
medije i Nazorov prepjev Pakla, a njihovim se prepjevima pridruzuju i pre-
pjevi Mirka Tomasovi¢a i Mate Marasa, takvih tekstova nemamo. Dante je
u hrvatskoj knjizevnosti, kako to strogo istice Marko Gr¢ié, ,ili u¢ena tema
srednjovjekovnoga muzeja ili vrelo slu¢ajnih reminiscencija u poeziji i prozi®,
ali izostaju tekstovi istan¢anih osobnih promisljanja. Mozda jednoga dana u
nas osvane i takav esej ili knjiga.
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Prvo pitanje koje se namece u susretu s Danteovom Bozanstvenom komedi-
jom jest: jesu li Firentinéevo remek-djelo i ¢itava njegova struktura dana$nje-
mu ¢ovjeku nesto strano i nedokudivo, ili ih, unato¢ svim potesko¢ama na
koje se u njegovu razumijevanju nailazi, danasnji ¢ovjek ipak moze proni-
knuti? Odnosno moze li ¢itanje Danteove Komedije u danasnjem Citatelju
izazvati kakvu iznimnu senzaciju, iznenadenje, za¢udnost? Svjestan sam da
su razlike izmedu na$ega i njegova duha goleme, gotovo nepremostive, da su
razrokosti njegova i nasega svijeta gotovo nepomirljive, da su nesklapnosti na-
Sega vremena u nesagledivoj suprotnosti s Danteovim objektivno i racionalno
postavljenim i uredenim svijetom koji ima svoje ¢vrsto uporiste u Utjelov-
ljenoj Rije¢i, u Trojedinom Bogu, dok danasnji ¢ovjek postupno gubi svako
uporiste u rasutosti svoga zivota i relativizaciji svih vrijednosti. Svjestan sam
da je nasa danasnja kultura rasprsena, relativna, subjektivna i iracionalna te da
tesko mozZe pojmiti ,taj najvedi primjer objektivizma i racionalizma®, kako ga
naziva Eugenio Montale, jer ,.kao usredotocen pjesnik Dante ne moze pru-
zati obrasce svijetu koji se nepovratno udaljava od svoga sredista® Pa ipak,
unato¢ svim tim tesko¢ama, u Danteovoj BoZanstvenoj komediji mogu se na¢i
snazni poticaji za uZivanje u njegovoj poeziji, ali i u samim porukama njegova
humanizma i naduljudenja, ¢ovjekova pobozanstvenjenja, koje su usmjerene
prema punini éovj ekova Zivota u njegovu vremenitu trajanju, u povijesti, te u
porukama njegova transhumanizma, koje su okrenute i otvorene prema pu-
nini ¢ovjekova Zivota u transcendenciji, u vje¢nosti.

IL

Danteova poezija BoZanstvene komedije, koja zahvaéa goleme raspone, od pa-
klenih krugova do rajskih nebeskih sfera, koja otkriva, suprotstavlja i proka-
zuje najjace ljudske osjecaje, strasti i zudnje, od mrznje do ljubavi, od beznada
do nade, od neizmjerne tuge do radosne vedrine, dana$njem izranjenom i iz-
gubljenom ¢ovjeku, ¢ovjeku lisenu svake sigurnosti i duboko uronjenu u ego-
izam i besmisleno zadovoljavanje vlastitih prohtjeva, signalizira drugi i druk-
¢iji put od puta na koji je suvremeni ¢ovjek zabasao, od puta ,,mraéne Sume®
grijeha, zlih namisli i opacina, u koji je nesmotreno za$ao i koji razgraduje i
ponistava njegovo dostojanstvo; naznaluje ili daje naslutiti put kojim bi ne
samo ¢ovjek Danteova vremena nego i suvremeni ¢ovjek mogao dosegnuti
puninu svoga ¢ovjestva. Neée u tome pomodi iskljucivo iscrpne analize i op-
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sirni komentari Firentinc¢eva velespjeva; istina, olaksat ¢e razumijevanje po-
vijesnih, drustvenih, politi¢kih, filozofskih, teoloskih, duhovnih i kulturnih
silnica i okolnosti, no vise bi trebalo pomo¢i strpljivo i sabrano osluskivanje
rijedi i poezije velikoga pjesnika koja izvire iz Utjelovljene Rije¢i, one Rijeci
koju nalazimo na pocetku Ivanova evandelja, koja je Kristovim utjelovljenjem
poprimila ljudsku put, ljudsko tijelo i ljudsko srce, i iz poruke koju je Dante
svojim putopisom, putovanjem duhovnom stazom kroz tri prekogrobna kra-
ljevstva, tri ¢ovjekova egzistencijalna stanja, uputio ljudima svoga i svakoga
vremena, poruke koja je i za nae vrijeme aktualna, Ziva i iznimno poticajna.
Jer Danteova je poezija kao izvor duhovnoga preobilja univerzalna i uz nje-
govo savr$eno pjesnicko umijeée sadrzi sve $to je znalo njegovo vrijeme, sve
$to je u svome znanju i iskustvu znao i mogao kondenzirati europski srednjo-
vjekovni ¢ovjek, cijelu dotadasnju pisanu povijest ¢ovjecanstva. BoZanstvena
komedija nije samo poezija, ona je i dokument cijele civilizacije tadasnjega
zapadnog svijeta. U svojoj Komediji Dante je izgradio svijet od bozanskih
i ljudskih istina, od velikih strasti i okrutnih nasilja, obuhvativ$i nebo i ze-
mlju, ljudska djela i nedjela i Bozja otajstva, vrijeme i vje¢nost, svoje osobno
iskustvo i povijesno pamdenje. Dante, prema Eliotovim rije¢ima, odituje sve-
obuhvatnu univerzalnost, onakvu kakva je u punoj mjeri prisutna u njegovu
srednjovjekovnom duhu i njegovoj Komediji.

Uobli¢ivsi strukturu svoje umjetnine najve¢im dijelom na autobiografskim
¢injenicama i stvarnim, za svoje doba, suvremenim Zivim likovima i zbiva-
njima, ali i na fiktivnim, knjiZevnim likovima i dogadajima, na dotada$njem
ukupnom ljudskom iskustvu te na ¢itanjima grekih, rimskih i kr$éanskih filo-
zofa, teologa, knjizevnih klasika, povjesnicara, kronicara i Biblije, Dante pro-
matra i pamti, pripovijeda i prenosi vizije, uranjajuéi u tajne prekogrobnoga
zivota i zagonetke ¢ovjekove egzistencije i vje¢noga pitanja o svrsi ¢ovjekova
postojanja i poslanja. Cijela onodobna poznata zbilja, cijela dotadasnja po-
vijest s mitologijom i biblijskim tekstovima sublimirana je u njegovoj poeziji
i filozofiji, a kao pjesnik kr§¢anin snagom veli¢anstvene pjesnicke fantazije i
uzvi$enog poslanja namire potomstvu profetsku poruku spasenja koja svoj
vrhunac doZivljava u Raju kao vje¢nom stanju blazenstva do kojega ¢ovjek
dolazi, ne odri¢udi se svoje aktivne i angazirane uloge u ovome svijetu, po mi-
losti Onoga koji jest, i po vlastitoj raspoloZivosti i otvorenosti svim izazovima
vremena, kreposnom Zivotu i ljubavi, transhumanizacijom, naduljudenjem,
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milosnim premasenjem moguénosti ljudske naravi, prema rije¢ima svetoga
Tome Akvinskoga: Gratia supponit naturam, non destruit, sed perficit eam —
»Milost pretpostavlja narav, ne potire je, nego usavrsava®. Covjek naime trazi
smisao svoga zivota izvan ili onkraj samoga sebe, ¢ezne za onom radoséu i is-
punjenjem koje jos ovdje, na zemlji, u svojem vremenitom Zivotu nema u pot-
punosti, ali kojima se nada u transcendenciji, ne po svojoj vlastitoj mo¢i i po
svojim silama, nego vjeruje i ufa se da ¢e u toj transcendenciji, u perspektivi
Krista i Njegovih obecanja, do kraja ispuniti svoju ¢eznju i teznju za ljubavlju
iu Bogu nadi svoje smirenje.

Dante u poemi ¢esto govori o svojem poslanju koje mu je povjerio Bog, dopu-
stiv$i mu da iskusi zivot u trima prekogrobnim kraljevstvima, o posljedicama
grijeha, o ¢is¢enju i blazenom ispunjenju dusa kao putu spasenja vlastite duse
i ¢itavoga Covjecanstva. Dante i njegov zivot paradigma su ljudskoga stanja
koje se postupno otkriva kroz putovanje do krajnjeg cilja, do blazene vizije
Ljubavi i zajedni$tva u Bogu. Na brdu Zemaljskoga raja, nakon §to je prosao
kroz sve krugove Cistilista i postigao svoje o¢iséenje, Beatrice ga nuka da pro-
misli o simbolima kola koja predstavljaju Crkvu, pozvavsi ga da, kad se vrati
na zemlju, pise o svemu onome $to je vidio: ,,Stoga u korist svijeta koji zlo Zivi,
/ upri sad o¢i u kola, i kad se vrati§ onamo, / napisi ono $to si vidio® (Cist.,
XXXII, 103-105). U Raju mu pak sveti Petar potvrduje sveto poslanje: ,A
ti, sine, ti ¢e§ se zbog smrtnog tereta / jos vratiti dolje, otvori usta / i nemoj
kriti ono $to ti ja ne skrivam® (Raj, XXVII, 64-66). Dante, sastavljajudi svoju
Komediju, zarko Zzeli biti glasnikom istine, nade i pravde te, na temelju svoga
gorkog iskustva mu¢noga i prognanickog zivota, velikoga akumuliranog zna-
nja i visokih eti¢kih, moralnih i religioznih nacela, upozoriti svakog ¢ovjeka
i cijeli ljudski rod kako izbje¢i zamke raznih bogova ovoga svijeta i nadi svoj
mir, svoju katarzu i svoje ispunjenje u blazenom zrenju i motrenju Boga.

Koliko su autobiografske ¢injenice utkane u pjesnicku strukeuru BoZanstvene
komedije, jasno pokazuju mnoga mjesta motivsko-tematski preuzeta i pre-
pjevana iz njegovih manjih djela, iz svojevrsne pjesnicke autobiografije Nov:
Zivot, iz rasprave Gozba, iz djela O umijecu govorenja na puckom jeziku i Mo-
narhije. Tako primjerice u Gozbi (I, I1I) osvréuéi se na svoja trpljenja i muke
progonstva i siromastva pise, a to ¢e dakako velikim dijelom odrediti cijelu
njegovu svetu poemu: ,,Ali, bijase volja gradana prelijepe i preglasovite kéeri
Rima, Firence, da me iz njezinih milih njedara — u kojima se rodih i othra-
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nih sve do vrhunca svojega Zivota, i u kojima, s mirom njihovim, svim srcem
zelim odmoriti umorni svoj duh i dotrajati doba koje mi je sudeno — izbace i
natjeraju me da lutam kroz gotovo sve krajeve kuda se ovaj jezik prostire, a po
kojima gotovo proseéi hodijah, pokazujuéi protiv svoje volje ranu $to mi je
sudba zadade, ranu za koju ljudi ¢esto pripisuju krivnju ranjeniku. Doista, bio
sam brod bez jedara i bez kormila, k razli¢itim lukama i u$¢ima i hridinama
noSen hladnim vjetrom $to ga bolna bijeda nosi; i pojavio sam se pred o¢ima
mnogih, koji me mozda zbog neke fame zamisljahu drukéijim, pa se u njiho-
vim o¢ima srozala ne samo moja osoba, nego se umanjila i vrijednost svakoga
mog djela, kako onoga ve¢ stvorenog tako i onoga koje je istom trebalo stvo-
riti:* To ¢e primjerice u XVIIL. pjevanju Raja izreéi kao proro¢anstvo njegov
predak Cacciaguida: ,,Ostavit e sve $to ti je bilo / najdraze; i to ¢e biti ona
strelica / koju luk progonstva najprije odapinje. / Iskusit ¢e$ kako zna biti slan
/ tudi kruh i kako tvrd put / kad treba silaziti i penjati se tudim stubama®
(55-60). U mnogo navrata prsti iz njega gnjev zbog progona, nemilice tuce
po svojim progoniteljima i krivcima za taj progon, ali s druge se strane mué¢no
sjetno, nostalgi¢no a posve lirski prisjeca sretnih dana koje je proveo u svojem
zavi¢aju, u svojem gradu, u svojoj Firenci, nadajudi se da ¢e na kraju Zivotnoga
puta naéi svoj mir i spokojno pocivaliSte u rodnome gradu kao ovjencani,
slavni i uzviseni pjesnik. Vise puta vraca se i svojim mladenackim stihovima i
rimama, svojoj bozanskoj gospi, svojoj Beatrice, poslije ¢ije smrti naglo gubi
tlo pod nogama, upada u Zivotnu krizu, unutarnju izgubljenost, koja ga je
litavog protresla i zahvatila svojim nemilosrdnim kovitlacem mraka i tame
kojih se sAm, vlastitim snagama, nije mogao osloboditi.

Nema istinske poezije koju ne potic¢e kakva stvarna ¢injenica, jer poezija ne
moze biti izmiSljotina, puko izmisljanje ili kakav deus ex machina. Svaka
istinska poezija duboko je motivirana i prodahnuta stvarnim dozivljajima i
dogadajima, pa tako i Danteova; u tim stvarnim i dozivljajima i dogadajima,
u slikama povijesti, mora se prepoznati, mora proc’i tim mudnim putom kroz
cijelo postojanje, suoditi se sa svim svojim slabostima, grijesima i pogre$nim
izborima da bi nadmasio svoje ljudsko, dosao do svoje krajnje svrhe i smi-
rio svoje Zudnje i Zelje, svoju volju uskladio s voljom Onoga koji jest, prema
Piccardinim rije¢ima iz III. pjevanja Raja: ,U njegovoj Volji nas je mir* (85),
ili prema rije¢ima koje je pri navjestenju Gospodinova rodenja izgovorila Ma-
rija: ,Neka mi bude po Tvojoj rije¢i I kad obraduje koju od teoloskih tema
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ili koji filozofski problem, nisu posrijedi nikakvi izmisljaji, nego opet doziv-
ljene i proumljene teoloske ili filozofske misli njegovih velikih prethodnika,
od Aristotela do Platona, od Averroesa do Alberta Velikoga, od Augustina
do Tome Akvinskoga, od Sigera do Boetija, do sv. Franje, sv. Dominika i sv.
Bonaventure.

IIL

Danteov prekogrobni trodijelni putopis Commedia nije Siknuo ni iz ¢ega i
nije nastao u kakvu zrakopraznom prostoru, a na narodnom jeziku, razumlji-
vom i puku i u¢enu ¢ovjeku. Imao je svoje uzore u Bibliji, primjerice u Knjizi
proroka Daniela i Ivanovu Otkrivenju, Ciceronovoj prici Scz'pionov san, za-
pravo Ciceronovoj raspravi O drZavi, pri¢i koja je u cijelosti satuvana u ko-
mentarima rimskoga gramati¢ara Makrobija iz prve polovice 5. stoljec¢a, Tnu-
gdalovoj viziji, Plovidbi sv. Bernarda i drugim tekstovima i spjevovima koji
su obiljezili srednjovjekovnu knjizevnu tradiciju vizija. No osobitu su ulogu
imale Homerova Odiszja, njezin glavni junak i njegovo putovanje u carstvo
smrti, Had, i Vergilijeva Eneida, odnosno njezina epizoda o Enejinu silasku u
podzemni svijet, te Ovidijeve Metamorfoze. Dakle nastao je na dotadasnjoj
tradiciji slicnih prekogrobnih putovanja kojima je glavni sadrzaj, prema kr-
$¢anskom vjerovanju, stanje duse poslije smrti, a svrha izbavljenje ljudskih
dusa iz stanja bijede, odnosno grijeha, i privodenje u stanje srece i blazenosti,
to jest bozanske milosti, odnosno, kako to Dante, ,Firentinac po rodenju,
ali ne i po obicajima®, tumaci u Poslanici Cangrandeu della Scali, svojemu
veronskom dobro¢initelju, na ¢ijem je dvoru, najvjerojatnije oko 1316, nasao
zaStitu i utoliste: removere viventes in hac vita de statu miseriae et perducere
ad statum felicitatis. Ukratko: ,,svrha je i ¢jeline i dijela izbaviti Zive u ovome
zivotu iz stanja bijede i privesti ih u stanje sreé¢e®. Papa Pavao VI. ¢e to u svo-
jem apostolskom pismu Altissimi cantus izredi sljedeéim rije¢ima: ,,Cilj Bo-
Zanstvene komedije ponajprije je prakti¢an i preobrazavaju¢i. Ne predstavlja
se samo kao poetski lijepa i moralno dobra nego je i sposobna korjenito pro-
mijeniti ¢ovjeka i voditi ga od neurednosti k mudrosti, od grijeha k svetosti,
od bijede k sre¢i, od zastrasujuce kontemplacije pakla do one blazene raja:*

Dakako, izvorima koji su Danteu posluzili u tkanju njegove poeme treba pri-
dodati i Pavlovo svjedodenje iz Druge poslanice Korinéanima (12, 2) u kojem
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Apostol govori o putovanju do ,tre¢eg neba®: ,,Znam ¢ovjeka u Kristu: prije
etrnaest godina — da li u tijelu, ne znam; da li izvan tijela, ne znam, Bog zna
— taj je bio ponesen do tre¢eg neba. I znam da je taj ¢ovjek — dali u tijelu, da li
izvan tijela, ne znam, Bog zna — bio ponesen u raj i ¢uo neizrecive rijedi, kojih
¢ovjek ne smije govoriti:* Sveti Luka u Djelima apostolskim svjedo¢i o Pavlo-
vu obradenju, Ananijinu rukopolaganju i Pavlovu ozdravljenju/progledanju,
$to Dante, uz mnoge druge dogadaje iz Novoga i Staroga zavjeta, pjesnicki
ugraduje u svoj spjev.

Iako je tesko, gotovo nemogude, rekonstruirati nastanak Danteova remek-
-djela, zamisao je po svoj prilici niknula jo§ za njegovih mladih dana, nepo-
sredno poslije smrti njegove ljubljene gospe Beatrice, na tragu oponasanja
onih misterija duse, onih ,,komedija duse®, onih vizija drugoga svijeta, kakve
su, poput prikazanja, vizija, legenda i alegorija na narodnom jeziku, ve¢ po-
stojale i bile uvelike rasirene, primjerice Allegoria dellanima (Alegorija duse),
Introduzione alle virtic (Uvodenje u vrline), Commedia dellanima (Komedija
duse) s jedne strane, i pocetne Zelje da ovjekovjedi, angelizira i proslavi svo-
ju Beatrice, kako je to na kraju svoga mladenackog djela Novi Zivot najavio.
Dakako, te je prve impulse pratila pjesnikova Zelja da se na narodnom jeziku
obrati obi¢nom, jednostavnom i priprostom puku koji ¢e njegov spjev shvati-
ti u doslovnom smislu, ali i u¢enim, upuéenim i visoko naobrazenim ljudima
koji ¢e traziti dublji smisao. S viemenom Dante, prognan iz svoje Firence, ka-
snije u odsutnosti i osuden na smrt, dozivljava vrlo tjeskobne trenutke izgna-
nika, osjetivsi sve, kako rekosmo, kobne posljedice dramati¢noga sukoba sa
svijetom, politikama i politickim sukobima u kojima je on, drze¢i se Isusovih
evandeoskih rijedi, ¢vrsto drzao stranu stroge odijeljenosti Crkve od Carstva,
crkvene od svjetovne vlasti, pastorala od maca, znajuéi koliko sljubljenost, po
njegovu misljenju, tih dviju od Boga danih vlasti, $teti promicanju Bozjega
spasenjskog nauma i stvaranju skladnih drustvenih odnosa i promicanju mira
i tolerancije medu ljudima koju ¢e jam¢iti visoko moralni i kreposni vladar.
Sve je to proizvelo njegovu duboku tjeskobu, naprtilo na njegova leda tezak
teret nemira i dovelo do razdiranja u njegovoj svijesti i savjesti. Iz nove egzi-
stencijalne situacije, kao ¢ovjek iznimno naobrazen, gorkih iskustava i goleme
moralne snage, poduzima veliku zada¢u ne bi li ispunio bozansko poslanje u
vidu sveopde prorocanske poruke kojom ¢e ¢ovjecanstvu objaviti i pokaza-
ti put prema ostvarenju sretnoga, skladnog i mirnog zemaljskog Zivota kao
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preduvjetu vje¢noga blazenog Zivota. To viSe ne moze i necée biti samo jed-
nostavno putovanje duse, koja je iz Bozjih ruku izila dista, koja se na zemlji
bori protiv puti, tjelesnih pozuda i Sotone i odnosi pobjedu zahvaljujuéi Boz-
joj milosti, putovanje duse u ona tri stanja $to ih Allegoria dellanima naziva
Ljudskost, O¢is¢enje i Preporod, i koja odgovaraju trima svjetovima, svijetu
Pakla, Cistilista i Raja; to ¢e postati ¢vrsta struktura unutar koje je prikaza-
na ljudskost u svoj svojoj bestijalnosti, u svoj svojoj ¢eznji za pro¢iséenjem i
svoj svojoj zudnji za pobozanstvenjenjem, kao ,,potpuna skala dubina i visi-
na ljudske emocije®, od mrZnje, zavisti, ocaja, osvete, raznih nijansi patnje i
stupnjeva izopacenosti, preko radosno prihva¢enih okajavanja i ¢is¢enja duse
i srca od raznih opacina, do svjetla, vedrine i razli¢itih stupnjeva blaZenstava
rajskih sfera po kojima je sim pjesnik nazvao svoje djelo ,,svetim spjevom®,
kao skala iskustava, doZivljaja i osjeéaja, kako reée Eliot, koju nije izrazio nije-
dan drugi pjesnik. Danteova Komedija sjajno prikazuje tri temeljna stanja
ljudske egzistencije u zagrobnom Zivotu: vje¢no prokletstvo u kraljevstvu
puti, Paklu, kad svaka uspomena iz dovr$enoga zemaljskog Zivota povecava
ucinke patnje; privcemenu muku ¢i$¢enja u kraljevstvu duha, Cistilistu, u ko-
jem se dusa oslobada bremena zla i proc¢i$¢uje; blazenstvo kraljevstva Bozjega,
Raja, gdje se novo stanje sve vise kristalizira u kontemplaciji, zrenju vje¢ne
Ljubavi, motrenju Trojedinoga Boga. Pakao je, ,turobna pjesma mira zanvijek
izgubljenog”, dakle, kao stanje, sjediste tijela i grijeha. ,,Tu zemnost“ — piSe De
Sanctis — »Nije samo uspomena, ona je i prisutna; kazna ne izmjenjuje karak-
ter i strast; grijeh i zemnost nastavljaju se i na drugome svijetu i ukljucuju se
u tim dusama koje se nisu kadre kajati: vje¢an grijeh, vje¢na kazna U Cisti-
listu, ,,blagoj pjesmi nadanog mira’; opet se pojavljuje svjetlo, svjetlo intelekra,
duh: grijeh je mu¢na uspomena i pokajnik je nastoji udaljiti od sebe; duh
se svojevoljno oslobada tjelesnoga i zeljno is¢ekuje spasenje, ulazak u Raj. U
Raju, ,slavodobitnoj pobjednickoj pjesmi viecnog i potpuno zadobivenog mira’,
sve postaje svjetlost, Cista, kristalno ista svjetlost, u Empireju vatra. Dakle u
Danteovu Paklu, Cistilistu i Raju, kao svojevrsnim stanjima ljudske egzisten-
cije, pjesnik o¢ituje univerzalni napor ¢ovjeka da premosti ,,stvarni®, gresni,
zemaljski pakao, i da, ,ostavljajuci ovo more jada®, o¢is¢enjem postane ,¢ist
i za uzlet spreman medu zvijezde®. Danteova sveobuhvatna vizija BoZanstve-
ne komedije, koju mnogi prispodobljuju veli¢anstvenoj goti¢koj katedrali $to
sadrzi umjetni¢ku preobrazbu i artikulaciju cjelokupnoga dotadasnjeg i su-
vremenog znanja i iskustva, konkretizira se i dovr$ava u svim manifestacija-
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ma Zivota; ona je, rije¢ju, univerzalni, umjetnicki realiziran svijet srednjega
vijeka tada$nje Europe. U spjevu nije ispri¢an samo Zivotopis firentinskoga
prognanika u izri¢itoj kronologiji dogadaja nego i univerzalna povijest koju je
spoznao i prepoznao, koja se beskrajno $iri u svijetu religiozne poezije i éesto
podudara s Ovidijevim Metamorfozama, Vergilijevom Eneidom i Biblijom.
Sam Dante, kao glavni lik BoZanstvene komedije, i njegov Zivot postaju ale-
gorija gresnoga ljudskog stanja, primjer putovanja i uzor nastojanja cijeloga
¢ovjecanstva, koje se, od ,,mra¢ne $ume®, grijeha, poroka i zabluda, potpune
izgubljenosti, nastoji dovinuti do sre¢e zemaljskoga Zivota i postignuca svoje
kona¢ne svrhe u zajedni$tvu s Bogom u blazenoj kontemplaciji u vje¢nosti.

Komediju je zapoleo pisati vjerojatno 1306. ili 1307, u prvim godinama pro-
gonstva, iako ima i drugih razmisljanja, ali ne i ¢vrstih dokaza, da su mozda
prva pjevanja nastala i prije 1300, a zavrsio ju je malo prije smrti. Pakao dovr-
$ava do 1309, Cistiliste negdje do 1316, a Raj izmedu 1316. i 1321. Nazvao
ju je nkomedijom® jer se tako u srednjovjekovnoj poetici obi¢avalo nazivati
knjizevno pripovjedacko djelo u stihu koje nije pisano uzvisenim stilom, koje
zapodinje tuzno, prikazivanjem stanja ljudskoga roda u Paklu, a zavr$ava sret-
no, opisom Raja, uzivanjem izabranih blaZenika u zajedni¢kom pjevanju hi-
mana, plesu i veselju, vje¢noj gozbi i zajednistvu s Bogom. Cijeli spjev ima tri
dijela, od kojih svaki, osim Pakla (koji ima i uvodno pjevanje), ima 33 pjeva-
nja. Posrijedi je dakle spjev sastavljen od sto pjevanja. U mistici brojeva, koja
je u srednjemu vijeku mnogo znacila, broj 100 simbolizirao je savr$enstvo.
Cijeli spjev prozima savrieni broj 3 sa svojim umnos$cima, koji oznac¢uje Sveto
Trojstvo, Trojedinoga Boga: zato i jesu tri dijela spjeva, 33 pjevanja ispjeva-
na trostisima (tercinama) s po tri jedanaesterca s ulan¢anim rimama. Pridjev
»bozanstvena® potjece veé iz 14. stoljeéa, neki ga pripisuju Boccacciu, a prvi
put pojavljuje se u mletatkom izdanju Komedije iz 1555. Tim je atributom
spjevu pridodan druk¢iji, novi i pravi smisao, onakav, zapravo, kakav je sim
pjesnik zelio u svojoj imaginaciji i viziji zagrobnoga zivota u skladu s pto-
lemejskom slikom svijeta i aristotelovsko-kr$¢anskom interpretacijom, prije
svih Aristotela i Tome Akvinskoga, predati ljudskom rodu kao putokaz za
njegovo spasenje.

Pakao je zamislio u obliku lijevka koji se postupno, ve¢ prema tezini grijeha i
muka, suZava, a podijeljen je na devet koncentri¢nih krugova, gdje je s nebau
posljednjoj, ¢etvrtoj zoni, Judini (Giudecci), u samu dnu zabijen, strovaljen
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s neba Lucifer, pobunjeni andeo, stvarajuéi tako pakleni ponor koji dopire
do sredista Zemlje. Povukavsi se pred tako velikom silinom nastale provalije,
Zemlja je na juznoj polutki, posred oceana, u¢inila visoku planinu koja se po
svojem polozaju nalazi na suprotnom kraju od Jeruzalema (koji je u sredini
sjeverne polutke). Cistiliste je dakle zamislio kao visoku planinu, otok okru-
zen oceanom, u devet dijelova, s Pred¢istili§tem i na vrhu sa Zemaljskim ra-
jem. Oko Zemljine kugle kruzi devet neba, a iznad njih nalazi se nepomican
i beskonac¢an Empirej, u kojem se nalazi Bog, Bozje mjesto.

IV.

Danteovo sedmodnevno putovanje zapoéinje ,,na pola puta® njegova Zivota,
u njegovoj trideset i petoj godini, 1300, godine crkvenog jubileja, u ,,mra¢noj
$umi®, u stanju posvemasnje smetenosti, izgubljenosti i tjeskobe, $to je zapra-
vo alegorija ¢ovjekova gresnog stanja, ¢ovjekove duboke unutarnje duhovne
krize i otudenosti od Boga. Put zapocinje u zoru 24. ozujka ili 7. travnja, a
zavr$ava u Empireju u pono¢ 31. ozujka ili 14. travnja. Dante se pokusava sim
izbaviti i popeti na brdo $to ga obasjava sunce, alegorija duhovnog spasenja,
pokusava nadi svoj smisao Zivota, ali ga u tome prijece tri zvijeri, pantera, lav i
vudica, alegorije pozude, oholosti i lakomosti, ,,tri demona zla“. Tada se pojav-
ljuje Vergilije, alegorija razuma, njegov pjesnicki uzor, i upozorava ga da saim
ne moze sti¢i do vrha brijega, do Boga, do Beatrice i do vlastitoga spasenja.
Navjescuje i Hrta, spasitelja i moralnog obnovitelja talijanskoga drustva, koji
¢e protjerati zvijeri u Pakao. Navjestaj Veltra (,Hrta®) bio je i ostao mnogim
komentatorima pravom zagonetkom: ,,On neée zudjeti za zemljom i zlatom,
/ nego za mudro$¢u, ljubavlju i vrlinom, / a bit ¢e roden izmedu pusta i pu-
sta. / On ¢e biti spas one ponizene Italije / za koju su umrli djevica Kamila,
/ Eurijal, Turno i Nil* (102-108). Sto se razliditih tumacenja tice, najblizim
mi se ¢ini Papinijevo: rije¢ je naime o Bozjem upletanju u tre¢oj bozanskoj
osobi, Duhu Svetomu. U kr$¢anskoj simbolici Krist je primjerice znao biti
prikazan kao riba, janje, zmija, lav, a Dante ga je nazvao nesitom, pelikanom,
ali i grifonom. Tako ovdje rabi rije¢ veltro (,hrt) koji je neprijatelj zvijeri i
spasitelja. Prema prorocanstvu spiritualca Gioacchina iz Fiorea o skorasnjem
kraljevstvu Duha Svetoga koje je u Danteovu vremenu bilo poznato kao
Vje¢no Evandelje — izraz potjece iz Ivanova Otkrivenja u trenucima kad an-
deli navje$¢uju ¢as Posljednjeg suda — kako tumaci Papini, oslanjajudi se i na
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komentare Nikole Tommasea, Vangelo Eterno u sebi krije ,,savr$eno poredano
Sest slova koja tvore rije¢ Veltro ("Hrt'): VangElo ¢IeRnO", koji ¢e biti ,,ne-
prijatelj bogatstva, obnovitelj evandeoske siromastine®. Italija je metonimija
Rima, sjedi$ta univerzalne Crkve, a $to se Vergilijevih spomenutih junaka iz
Eneide tice, rije¢ je o prikrivenom figurativnom znadenju, o mucenicima koji
su slavno ugradili svoj Zivot u temelje kr$¢anstva. Bozansko znacenje rijeci
veltro (,hrt*) potvrduje i posljednja tercina u kojoj je o njemu rije¢: ,On ée je
loviti po svakom gradu, / dok je opet ne odagna u Pakao, / odakle ju je isprava
izvukla zavist: (109-111), odnosno Sotona, davao, koji se suprotstavlja prvoj
liubavi, Bogu. Hrt e protjerati iz svake zemlje vuéicu ili pozudu dok ne bude
kona¢no vra¢ena u Pakao odakle ju je izbavila prva davlova zavist zbog srece
praroditelja u Zemaljskom vrtu, Edenu.

Dante ¢e najprije morati pro¢i kroz Pakao preko brda Cistilista i kroz niz
nebeskih sfera kako bi mogao u potpunosti spoznati povijest i Zivot ljudskoga
roda i samoga sebe, i to onako kako ih ocjenjuje, prosuduje i odreduje Bog.
Vergilije mu dolazi upomo¢ na poticaj Beatrice (II, 52-75), koja s nebeskih
sfera silazi u Pakao, ali ne po svojoj osobnoj Zelji jer ga je ljubila, nego je salje
Lucija, djevica i mucenica, koju je Dante iznimno $tovao i smatrao oli¢enjem
milosti (II, 97-102); no ni ona ne dolazi sama, nju $alje ,,plemenita gospa®,
Blazena Djevica Marija, posrednica i zagovornica, jer Marija posreduje i po-
maze u svim ljudskim potrebama i snagom svoga zagovora moze ublazZiti
»strogu osudu” vje¢ne pravde (II, 94-99). Pokrenuo se ¢itav niz pomoénih
ruku da potakne, usmjeri i pokrene samoga Dantea da se prihvati ,,mu¢noga i
divljeg puta® kojim ¢e ga kroz Pakao, sve do samoga dna grijeha, i kroz Cisti-
liste, do vatrenog zida, voditi Vergilije, a kroz Raj, sve do Empireja, prostora
pune transcendencije, nebesko i ljudsko stvorenje Beatrice, gdje ¢e ga preuzeti
sveti Bernard, uditelj kontemplacije. Pjesniku je udijeljena bozanska milost
da za Zivota posjeti i upozna svijet umrlih u trima stanjima. U uvodnom i u
drugom pjevanju tako je postavljena cijela struktura BoZanstvene komedije.

No¢u izmedu 24. i 25. ozujka ili 7. i 8. travnja prolazi kroz paklena vrata,
na kojima se tamnim slovima ko¢i natpis opomene svima onima koji ¢e kroz
njih pro¢i, poruka vje¢ne osude: ,,Ostavite svaku nadu vi $to ulazite* Pakao
je stanje bez nade, njegovi su stanovnici duse kojima nista viSe ne moze po-
modi, one su zauvijek osudene, svaka prema tezini svoga grijeha. Hijerarhiju
tih grijeha Dante preuzima od Aristotela i Tome Akvinskoga te su gre$nici u
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Paklu podijeljeni prema Aristotelovoj podjeli grijeha: neumjerenosti, nasilja
i prijevare. Tako su neumjereni smje$teni od drugoga do petog kruga. U dru-
gom su krugu bludnici, u tre¢em prozdrljivci, u ¢etvrrom skrci i rasipnici, u
petom gnjevnici. Mimo Aristotelove podjele, Sesti krug napucuju krivovjerci i
bezboznici. Nasilnici, u trima pojasevima, zauzimaju sedmi, a varalice, u deset
rovova, osmi krug. Na kraju, u devetom krugu, u ¢etirima zonama, Kaini, An-
tenori, Ptolemeji i Judini (Giudecci), nalaze se izdajice. Na najdubljem mje-
stu, najudaljenijem od Boga, gorostasni i troglavi Lucifer mu¢i Judu, Kristova
izdajicu, te Bruta i Kasija, koji su izdali Rimsko Carstvo. U predvorju Pakla
smjesteni su mlitavci, medu njima papa Celestin, koji se odrekao papinstva te
ga je naslijedio Bonifacije VIII, i neutralni andeli, koji se ne mile ni Bogu ni
njegovim neprijateljima, a u prvom krugu, Limbu, nalaze se nekrstene duse
i sjene antickih i drugih velikana i pravednika koji su Zivjeli prije kr§¢anske
objave. Iako ne podnose nikakvih muka, osudeni su samim time $to im nede
biti usli$ana zelja da vide Boga i $to nikada nece uzivati medu blazenicima.
Svima njima, prema zakonu osvete, boZanskom su osudom odredene muke
sli¢ne ili suprotne naravi pocinjena grijeha. Gre$nim ljubavnicima vitla pa-
klena oluja, prozdrljivci leze u blatu i tuku ih kiSa, tu¢a i snijeg, a ras¢etvoruje
Kerber, skrci i rasipnici kotrljaju teske terete, gnjevnici su uronjeni u blatne
vode Stiksa, krivovjerci i bezboznici pokopani su u goru¢im grobovima, na-
silnici protiv bliznjih uronjeni su u kipu¢u krv Flegetonta, nasilnici samo-
ubojice pretvoreni su u trnovito grmlje, nasilnici protiv prirode prisiljeni su
tréati, nasilnici protiv Boga nepokretni leze nauznak, a sve ih tuce vatrena
kisa. Deset razli¢itih vrsta varalica podnosi vrlo slozene, dovitljivo i masto-
vito zamisljene muke: zavodnici Zena kruze u dvjema skupinama, a bi¢uju ih
vragovi, laskavci su uronjeni u ljudsku nedist, simonisti su naglavce zabodeni
u $uplje stijene, vracevi i lazni proroci hodaju natraske glave okrenute nao-
pako, podmitljivci i varalice zagnjureni su u vrelu smolu i ¢uvaju ih vragovi
s kukama, licemjeri hodaju zaogrnuti olovnim plastevima, lupezi trée medu
mno$tvima zmija, himbeni savjetnici su ovijeni plamenovima, sijate nesloge
ranjava davao, krivotvoritelje kovina mudi guba ili svrab, krivotvoritelji osoba
ludacki trée grizudi druge prokletnike. Izdajice su uronjeni u led, dok mlitavci
stalno jure za nekom zastavom, a bodu ih obadi i ose.

Cijelo je srednjovjekovlje o¢ito bilo prozeto neizmjerno mastovitim slikama
paklenih muka, vrlo dramati¢nim i slikovitim prikazima muéenja i kaznjava-
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nja, te su oni u Danteovoj pjesni¢koj fantaziji i obradi zadobili zaista nevjero-
jatne dimenzije. Tako je rije¢ o velikom mnostvu $to povijesnih $to fiktivnih
li¢nosti iz razlic¢itih povijesnih razdoblja i mnogih zemalja, ipak ih je najvise
iz njegove rodne Firence, Italije i njegova doba. Svaka je od njih pomno psi-
holoski oblikovana, svaka ima svoj povijesni i drustveni kontekst, svaku je
pjesnik zaustavio u posebnoj epizodi i dao joj prostora da progovori iz svo-
ga ogorcenja, ocajanja, mrznje, jada, boli, patnje ili Zelje za osvetom. Muke
gresnika znao je vrlo detaljno i minuciozno predodivati, utjecudi se vrlo rea-
listickim, brutalnim, naturalisti¢kim, pa i grotesknim opisima, ¢esto na rubu
fantasti¢noga i nadnaravnoga. Osobito se to odnosi na ona mitoloska bi¢a
koja su u njegovoj kr$¢anskoj slici svijeta preobrazena u zle duhove, vragove,
poput Harona koji prevozi duse preko Aheronta, Minosa koji dusama presu-
duje pakleno mjesto brojem okretaja svoga repa, Kerbera s trima zdrijelima
koji pandZama dere duse i grebe im kozu, Plutona, boga bogatstva, koji ¢uva
ulaz u ¢etvrti pakleni krug, ili drugih jezivih likova poput Furija na zidinama
grada boli Disa, Minotaura, Geriona ili giganata. Osim toga, tu su i posebne
Cete raznih vragova, vrlo domisljatih imena koja im je Dante nadjenuo, a koja
su tijesno povezana s imenima i prezimenima zivih ljudi iz Firence i drugih
talijanskih gradova, vragova koji uZivaju u svojim medusobnim zabadanjima i
prepirkama, koji nemilice kaznjavaju duse, bi¢ujudi ih ili dohvacajuéi kukama
i ¢akljama, smiSljaju planove kako ¢e im viSe nauditi. Posebno je jeziv opis
Lucifera, izvora svih grijeha. Lucifer je prikazan kao jeziva i grozna crna na-
kaza s trima licima raznih boja koja simboliziraju srdzbu, glupost i jal, a pod
svakim licem str$e dva velika krila i stvaraju tri ostra vjetra, od kojih se ledi
sav Kocit. Pjesnik je zanijemio i sledio se od straha kad je vidio Disa, Sotonu,
cara kraljevstva boli, do polovice tijela zaronjena u led, kako place, iako muci
i zubima drobi istodobno tri gres$nika. Lucifer place jer i njega mucdi zalost
zbog tako dubokog pada. Spoznavsi samo zlo i izvor svakoga drugog zla, spo-
znavsi kamo vode zlo i gresan Zivot, uz pomo¢ Vergilija, na njegovim ledima,
pjesnik silazi do Luciferovih bedara i zapocinje uspon prema Cistili$tu. Na-
$avsi se u samu sredistu sile teze, Vergilije se mora preokrenuti, a zatim se uz
davlove noge uspinje. Na gornjem rubu provalije, na juznoj polutki, Dante
vidi da je Lucifer naopako zabijen u sreditu te uskim prolazom s Vergilijem
dolazi do Zemljine povriine gdje su im opet u vidokrugu zvijezde. Nalazimo
se pred drugim kantikom, u kojem ¢e zapoceti Danteovo ¢is¢enje od vlastite
gresnosti.
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U svim paklenim krugovima itekako su vidljivi povijesni kontekst i vrijeme u
kojem je Dante Zivio, ali su u njima vidljiva i prepoznatljiva i druga povijesna
razdoblja, dogadaji i li¢nosti §to mu sluze da zornije i u povijesnom kontinu-
itetu pokaze sve stranputice ljudskoga roda i svu prazninu ljudske povijesti
ako je lisena soterioloske dimenzije. Opisi putovanja kroz Pakao sadrze broj-
ne epizode u kojima Dante susreée velike osobnosti koje se pojavljuju u svijetu
mraka i o¢aja, koje su i dalje ¢vrsto vezane uz zemaljske strasti i nagone, a ¢ije
zivotne drame pjesnik savr$eno ozivljava: od Francesce Riminke i Farinate do
Filippa Argentija i Piera della Vigne, od Brunetta i Uliksa do Ciaccca, Guida
iz Montefeltra i grofa Ugolina, od najgore duse Romagne, fra Alberiga, do
Brance d’Oria. To niposto ne zna¢i da nedostaje dramati¢nosti, ljepote i poe-
ti¢nosti u drugim dvama kanticima. Pakao kao prvi dio Bozanstvene komedije
svakako je najtjelesniji; svi su grijesi i primjerene kazne prema pjesnikovim
opisima i doZivljajima tijesno povezani s tjelesnim nagonima i zlim sklonosti-
ma, no istodobno mora, poput kakve stroge opomene, sva ta tjelesnost s be-
skrajnim povorkama gresnih tjelesa u mra¢nim, infernalnim i zastraSuju¢im
pejzazima izazvati golemu dozu egzistencijalne tjeskobe i straha pred tako
enormnom patnjom ljudskoga roda, proizislom iz njegovih gresnih pobuda i
nekontroliranih, gotovo bestijalnih strasti.

Dante je iskusio i trpio goréinu nepravde zbog nezahvalnosti i zlobe svojih
sugradana. Povijest gradanskih mrznja koje su zavladale Italijom i zakrvi-
le njezine gradove, i kojih je i sim bio Zrtvom u borbama gvelfa i gibelina,
»Crnih“1,Bijelih®, polazna je to¢ka za korjenitu obnovu drustva, utemeljenu
na gradanskim, moralnim i vjerskim nacelima koja su siguran put za svakog
pojedinca kao gradanina i kao vjernika. Dante je u tom smislu pjesnik povije-
sne stvarnosti svoga vremena, s preciznim moralnim i politi¢kim sudovima o
dogadajima i likovima u Crkvi i u Carstvu. Pometnja zemaljske i nadzemalj-
ske svrhe, jedinstvo maca i pastorala, uzrok su svih zala u dru$tvu. Pa ipak
se kao pjesnik viator nije samo jednostrano prepustao njihovu prokazivanju,
nije upadao u licemjerje ili oholost. Osudivao je grijeh, ali je znao imati su¢uti
prema gre$nicima. U raznim osobama kojima je napucio Pakao znao je razli-
kovati zadade i vrijednosti, zasluge i pogreske, gradanske vrline i poroke, znao
je razlikovati zemaljsku svrhu od nadnaravne svrhe ¢ovjeka, kao $to je znao
razlikovati i civilnu drZavnu vlast od duhovne vlasti Crkve. U svojem uéitelju
Brunettu Latiniju primjerice razlikovao je grijeh protiv prirode i njegov mo-
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ralni nauk, a u Farinati moralne i gradanske kreposti i krivovjerje. Neprijatelj-
ski je bio raspolozen prema papi Bonifaciju VIII, koji mu je svojom politikom
priskrbio progonstvo, ali u ponasanju obitelji Colonna u sukobu s papom ne
gleda viSe u njemu svoga neprijatelja, nego Kristova nasljednika, ¢ija se pasija
obnavlja. Ne uZiva u nesreéi ohola neprijatelja koji je pao u ruke svojih pro-
tivnika i ne dopusta da ga obuzme Zelja za osvetom, iskazuje svoj veliki osjeéaj
za pravdu i razlikuje osobu od institucije kojoj odaje veliko postovanje. Prema
Uliksu, kojeg je zbog njegova grijeha himbe smjestio u Zle jaruge, u osmi rov,
iskazuje na trenutke i sazaljenje zbog njegove Zelje za prekoracenjem grani-
ca ljudskoga znanja, za istrazivanjem i za spoznajama novih istina, a knezu
Ugolinu, koji mu s velikom mrznjom i Zedi za osvetom pripovijeda o svojem
tragi¢nom svrsetku i koga je smjestio u Ptolemeju medu politicke izdajice,
priznaje veliko rodoljublje i su¢utan je prema njegovoj o¢inskoj ljubavi. Jasno
je da se prema notornim zlikovcima, poput Filippa Argentija, tako ne pona-
$a. Cuvsi ih, sam ili na Vergilijev poticaj, prezrivo prolazi pokraj njih prepu-
$tajuéi ih njihovoj vje¢noj osudi i muci. Dante je svojim vrsnim pjesnickim
umijeé¢em znao svaku pojedina¢nu sudbinu izvanredno psiholoski oblikovati
ili povijesni dogadaj pretvoriti u istinsku poeziju i zaodjenuti suptilnom pje-
snickom ljepotom.

U Paklu se, koji se na prvi pogled doima najdramati¢nijim i u kojem se zrcale
svi grijesi i izopacenja ljudskoga roda, u mra¢nim i beznadnim prizorima naj-
razli¢itijih muka i patnji redaju i oZivljavaju muéne i fantasti¢ne slike pojedi-
na¢nih sudbina koje Danteovo pronicavo oko vjestim potezima razgoli¢uje u
njihovoj bijedi, ocajanju i ogoréenju, u mrznji bez premca, u preziru, u silina-
ma strasti; uz njih pak crta cijeli spektar vrazjega svijeta, pravih ¢udovista, $to
¢esto i humorom prozetim opisima u pojedinim zgodama izvriavaju strogu
bozansku pravdu. Medu tim pojedina¢nim sudbinama nalaze se i svjetovni
i crkveni ljudi koji su iznevijerili svoj poziv i odazvali se sirenskom zovu zlih
¢ina i zadovoljenja svojih niskih strasti. Odatle u Danteovim vizijama Pakla
i toliko optuzaba i kritika na ra¢un onih vjernika i papa koji su Crkvu, kako
pise u svojem Apostolskom pismu Sjaj vjecnog Svjetla papa Franjo o VII. sto-
ljetnici Danteove smrti, pretvorili ,,u sredstvo za vlastite interese, zaboravlja-
ju¢i duh Blazenstava i ljubavi prema malenima i siromas$nima i klanjajuéi se
modi i bogatstvu: ‘jer sve $to Crkva posjeduje, / pripada sirotinji koja u Bozje
ime prosi; / a nije rodbine ili koga jo§ goreg™ (Raj, XXII, 82-84). Glavni
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uzrok svojih prognani¢kih nevolja Dante vidi u liku Bonifacija VIII, ali Zesto-
ke invektive upuéuje i na adrese papa Nikole III, Klementa V. i Ivana XXII.
koji su svojim poslanjem zapravo iznevjerili osnovne postulate Kristova evan-
delja, namecudi i $iredi svoju vlast daleko izvan duhovnoga podrudja i svim
silama tezedi prevlasti nad svjetovnim vlastima. Njihovim djelovanjem Crkva
je izgubila svoju temeljnu misiju Sirenja sedam temeljnih teoloskih kreposti
i srljala u ralje pohlepe, svjetovne vlasti i mo¢i. Stoga ih je, uz papu Celestina
V. zbog njegova odreknuéa, i smjestio u Pakao, da bi i u XXXII. pjevanju
Cistilista Crkvu svoga vremena, rimsku kuriju, proglasio ,,droljom® ili ,,razuz-
danom bludnicom®, i uz nju vezao Zivotinje: lisicu koja predstavlja razli¢ite
hereze, orla koji, pocevsi s Konstantinovom darovnicom, Crkvu obasipa ze-
maljskim bogatstvima i raskosi, zmaja koji je uobicajen izraz za Sotonu, te
je tako Crkvu pretvorio u neman, u apokalipti¢ku zvijer. UzviSeni pjesnik,
altissimo poeta, mogao je svojim dubokim iskustvom prorocki jasno i otvore-
no progovoriti o svim devijacijama ¢ovjekova ponasanja, pa i o devijacijama
boZanske ustanove, Crkve, koja je u odredenim povijesnim okolnostima, pod
vodstvom nekih papa i visokoga klera, zahvaljujudi iznevjeri svojih temeljnih
evandeoskih obiljeZja znala zastraniti i pretvoriti se u uvredljivu suprotnost
Crkvi koju je ustanovio Krist s osnovnom zadac¢om da navje$¢uje Njegovu
rije¢ spasenja. Danteova invektiva protiv takve Crkve, kao i protiv korum-
pirane zemaljske vlasti, htjela je biti proro¢kom kritickom savjesti kako bi se
i svjetovna i duhovna vlast navela na pravi put, na put vjernosti Evandelju,
naravnim Bozjim i ljudskim zakonima.

V.

Hans Urs von Balthasar je vrlo sazeto i jasno izrazio scenarij Cistilista kao
simboli¢nu planinu koja se uzdize posred oceana na juznoj hemisferi. Ta je
koncepcija utemeljena na dubokim kozmologijskim promisljanjima i uzvie-
nim metafizi¢kim slikama koje su zaokupljale Danteovu misao do kraja nje-
gova zivota, odnosno sve do njegova djela iz 1320. O poloZaju i obliku vode
i zemlje. Cijelo se zdanje BoZanstvene komedije, prema Balthasaru, uzdize
oko sredis$nje to¢ke Danteova susreta s Beatrice u Cistilistu. Ako je polazisnu
to¢ku Danteova prekogrobnog putovanja kroz paklene krugove potaknula
Beatricina samilost jer nije vidjela drugoga nacina da se Dante oslobodi svo-
je »ludosti* (Cisti/ifte, I, 59), a ,krugovi koji opasuju brdo Cistilita nisu za
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Dantea nista drugo doli uzastopni stupnjevi njegove pripreme za taj susret,
taj ¢e susret biti mogu¢ samo ako s rado$¢u prihvati kr$¢ansku kardrthosis,
odnosno pokoru i pro¢iséenje®. Dante je shvatio da pokora mora biti vatra
koja ¢isti i od koje se izgara, a Cistiliste je posljednja egzistencijska pokora
kroz koju ¢e se poslije smrti suoiti s ljubavlju kakva doista jest, kakva vlada
na nebu, ali koju ¢ovjek sim ne moze izvrsiti, i koju vodi prava ljubav. Rije¢
je, prema Balthasaru, o pravom procesu u kojem se dusa optuzuje za svoju
podlost, kukavnost i sve svoje grijehe da bi proces zavr$io primjerenom osu-
dom i kaznom koju ¢e Danteova dusa, ljudska dusa u Cistilistu okajati pod
odredenim uvjetima i okolnostima kako bi na kraju postigla odrjesenje i bila
kadra za uspon, ascendio, ascendenciju, u rajske sfere.

Cistiliste dakle kao otok, kao planina, kao brdo, okruzeno morem, na suprot-
noj strani od Jeruzalema, stanje je u koje su gre$nici rasporedeni, kao i u Pa-
klu, u pojasevima prema tezini grijeha, ali obrnuto od onoga rasporeda kakav
vlada u Paklu: od tezih grijeha i muka prema laksima, odnosno od izopde-
nika koji su zakasnili pokajati se te nehajnih vladara u predvorju, odnosno
Pred¢istilistu, do oholica, zavidnika, srditih, mlitavaca, lakomaca i rasipnika,
prozdrljivaca i razbludnika. Na vrhu Cistili$ta nalazi se Zemaljski raj, gdje ¢e
Dantea ostaviti Vergilije (alegorija uma) koji ¢e se vratiti u Limb, a u divot-
noj viziji pojavit ¢e se Beatrice nad tajanstvenim kolima (alegorija Crkve) u
sve¢anoj povorci. Nakon $to se placu¢i pokajao i procistio u obrednom ¢inu
uranjanja u Letu, rijeku zaborava grijeha, u kojem sudjeluje zagonetna gospa
Matelda, a onda i u rijeku sje¢anja na dobra djela, Eunoju, Dante postaje ,,¢ist
i spreman za uzlet medu zvijezde®. U rajske sfere vodit ¢e ga Beatrice kroz
devet rajskih krugova, nazvanih prema planetima, Suncu i zvijezdama, a u
kojima su rasporedene duse prema vrlinama, od manjih prema ve¢ima, sve do
Empireja, gdje se nalazi Bog s andelima i blaZzenicima.

Vergilije i Dante su napustiv$i Pakao dosli na obalu visokoga brda Cistilista u
zoru 27. ozujka ili 10. travnja. Kao $to ih je u Paklu do¢ekao sudac Minos,
tako ih ovdje do¢ekuje i propusta Katon Uticki, ¢uvar Cistilista, dije lice oba-
sjavaju Cetiri temeljne kreposti: mudrost, pravednost, jakost i umjerenost. On
Vergiliju nareduje da rosom spere paklenu naslagu grijeha, pakleni dim, kako
bi se dusa mogla odvaziti na potpuno o¢iS¢enje. Osim toga, Vergilije ga mora
opasati rogozom, biljkom poniznosti, jer da bi se gresnik mogao osloboditi
svega onoga $to poti¢e na pozudu, mora biti ponizan i skrusen. Na zalu pred
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CistiliStem pojavljuje se hitar brodi¢ pun dusa koje je doveo andeo peljar, a
medu njima Dante prepoznaje svoga prijatelja i skladatelja Casellu koji pjeva
njegovu kanconu ,,Ljubav $to, evo, u duhu mi zbori“. No Katon odlu¢no pre-
kida Casellino pjevanje tjerajuéi ih i pozurujuéi: ,,Sto je to, lijeni dusi? / Ka-
kav je to nemar, kakvo oklijevanje? / Tr¢ite na brdo da uklonite koru / koja
vam prije¢i da vam se Bog o¢ituje (Cist., I1,120~123). Njihova je duznost da
se $to prije o¢iste i da ubrzaju dostizanje blaZenstva. Pjesnici stizu do podnoz-
jabrdaisusre¢u se s dusama koje neko vrijeme moraju boraviti u Pred¢istilistu
— to su duse izopéenika iz Crkve koje su se navrijeme pokajale; zatim prelaze
u drugi dio Pred¢istilista gdje borave duse koje su se pokajale u ¢asu smrti.
Dante slijedi Vergilija koji ga prekorava zbog sporosti jer stvorenje na putu
spasenja ne smije gubiti vrijeme i mora se boriti protiv dusevne lijenosti. Na
prvom zaravanku Cistili$ta Dante susreée duse onih koji su zbog lijenosti Ce-
kali ¢as smrti da se obrate, a medu njima se osobitom snagom isti¢e Belaqua.
Medu povorkom gresnika koji su se pokajali u ¢asu nasilne smrti izdvajaju se
nesretnici Jacopo del Cassero i Buonconte iz Montefeltra. Obje ispovijedi
izre¢ene su blagim i smirenim tonovima. Kako je rije¢ o povijesnim osobno-
stima, Dantea ¢e nadasve zanimati onaj presudni trenutak njihova Zivota u
kojem su se odazvale sirenskom zovu svojih nagona, nadin njihove smrti i
patnje koje su podnijele. Jacopo i Buonconte, uz to¢an opis podnosenja nasil-
ne smrti i obracenja, iskazuju osjec¢aje sjete i tuge jer se na zemlji, u svijetu
nitko za njih ne moli, pa tako i ne ubrzava njihovo ocis¢enje, dok se njihova
zudnja za rajem samo pojacava. Kao posljednja od tih dusa obratila mu se
ponizno i zena Pia, izrekavsi svoju Zivotnu tragediju u nekoliko stihova koji ¢e
u Dantea izazvati trajno sje¢anje na njezinu gorku sudbinu. Nastavljajuéi put
pjesnici susrecu Sordella, trubadura koji je pjevao na talijanskom jeziku, i on
im pokazuje ,,dolinicu vladara“ gdje se nalaze nemarne duse koje su se takoder
zakasnile obratiti Bogu. Cuvsi jo$ jedno proro¢anstvo o svojem progonstvu,
Dante ¢e planuti protiv razjedinjene Italije i izre¢i vrlo gorke misli o Firenci.
Zatim ¢e ga Lucija, simbol prosvjetljuju¢e milosti, prenijeti u snu do vrata
Cistilista. Tu ¢e mu andeo, koji ¢uva vrata, ma¢em na ¢elu ucrtati sedam slova
»P* koja ¢e se jedno za drugim izbrisati kako se bude uspinjao kroz krugove
Cistili$ta. Zatim dolaze do prvoga od sedam krugova rasporedenih prema
sedam smrtnih grijeha kojih je teZina sve manja $to su krugovi uzi i blizi vrhu.
Kao iu Paklu,itu su duse kaznjene prema zakonu odmazde, a predocavaju im
se primjeri kojima se uznosi jedna vrlina, uvijek suprotna naravi njihova grije-
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ha. Primjeri su urezani u stijene ili su vizije, glasovi, pjevanja i medusobna
ohrabrivanja. U prvom krugu hodaju zgrbljeni pod teskim teretom oholi,
Omberto Aldobrandesco, Oderisi, Provenzano Salvani. U drugom su zavid-
nici, sasivenih kapaka i odjeveni u kostrijet, Sapia, Guido del Duca i Rinieri iz
Calbolija. Zatim se uspinju u tredi krug, gdje ih ovije smrdljiv dim koji muci
gnjevnike, a medu njima se osobito isti¢e lik Marca Lombarda koji govori o
slobodnoj volji, kao posebnu BoZjemu daru ¢ovjeku, o pokvarenosti svijeta i
o dekadenciji Crkve u borbi s Carstvom za svjetovnu prevlast. Pod vodstvom
andela popeli su se u ¢etvrti krug, gdje se nalaze u moralnom smislu mlitave
duse koje trée uzvikujuéi primjere nagradene revnosti i kaznjene tromosti.
Nakon no¢i u kojoj je Dante imao alegorijski san, uzlaze u peti krug, gdje se
nalaze $krci i rasipnici, potrbuske vezanih ruku i nogu, a medu njima papa
Hadrijan V. i utemeljitelj francuske vladarske ku¢e Hugo Capet koji izvikuje
primjere ljubavi, siromastva i darezljivosti, suprotne skrtosti i rasipnosti. Duse
pjevaju Gloria in excelsis Deo. Poslije potresa susrecu pjesnika Stacija, velikoga
Vergilijeva oboZavatelja koji im objasnjava uzroke potresa, ali i svoje vlastito
obradenje. Zatim se sva trojica uspinju u $esti krug, medu prozdrljivce koji su
kaznjeni gladu i Zedu, i tu susre¢u Foresea Donatija i Buonagiuntu iz Lucce,
kroz ¢ije rije¢i Dante odreduje razliku izmedu starijih pjesnickih skola i novo-
ga slatkog stila kojemu je i sim pripadao. Iznose se primjeri suzdrzljivosti i
primjeri kaznjene prozdrljivosti. Stacije tumaci kako sjene prozdrljivaca osje-
¢aju glad, te govori o nastanku duse i o njezinoj sudbini poslije smrti tijela.
Pjesnici prelaze u sedmi krug gdje se nalaze duse razbludnika koje hodaju
kroz vatru, a iznose se primjeri ¢istoée. Dante se divi pjesni¢kom umijeéu
Guida Guinizellija, a zatim mu Arnaut Daniel govori u provansalskim stiho-
vima. Pjesnici zatim prolaze kroz vatreni zid i dolaze do stubista koje vodi na
vrh planine, u Zemaljski raj. Na pragu Zemaljskoga raja Vergilije isti¢e kako
Dante i bez njegova vodstva moZe nastaviti put te ga prestaje pratiti. Pribliza-
va se trenutak susreta s ,,plemenitom“ gospom, Danteu se u sjeéanje vrac’aju
dani njegove mladosti i ljubavi prema Beatrice. U idili Zemaljskoga raja, po-
laganim hodom pjesnik dolazi do obale rijeke Lete, a s druge strane obale
obra¢a mu se zagonetna i divna gospa Matelda koja mu objasnjava porijeklo
vjetrairijeka. S druge strane rijeke Lete pojavljuje se u veliku sjaju simboli¢na
i misti¢na povorka s trijumfalnim kolima koja vu¢e Grifon (alegorija Isusa
Krista). U toj povorci vidi sedam upaljenih svije¢njaka, dvadeset i éetiri starca
okrunjena ljiljanima i etiri Zivotinje $to okruzuju kola, a slijedi ih sedam sta-
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raca okrunjenih crvenim cvije¢em: rije¢ je o alegorijskoj procesiji koja simbo-
lizira Stari i Novi zavjet, Crkvu, Krista i temeljne kreposti i vrline. Na kraju
procesije, u tridesetom pjevanju, pojavljuje se u oblaku cvije¢a koje bacaju
andeli na pobjedni¢kim kolima Beatrice, i u tim trenucima zapo¢inje sredi$nji
prizor zadnjega dijela Cistilista, prizor koji je ve¢ bio najavljen u prvom pjeva-
nju Pakla: ,Pjesnice, zaklinjem te / onim Bogom kojeg nisi poznavao, / da
izbjegnem ovo zlo i gore, / vodi me onamo kamo si netom rekao, / tako da
vidim vrata svetoga Petra / i one za koje govori$ da su toliko tuzni (I, 130-
135). Pjesnik naime dozivljava ukazanje svoje gospe u punini njezine ljudske
naravi, produhovljene ljepote i eticke uzoritosti, dozivljava je kao ,,zaru¢nicu
s Libana®, kako kazuje Pjesma nad pjesmama, i svoje videnje opisuje sljede¢im
rije¢ima: ,,tako mi se zasjenjena u oblaku cvijeéa / koje se uzdizalo iz andeo-
skih ruku / i padalo natrag u kola i okolo njih, / ukazala gospa s maslinovim
vijencem / iznad bijelog vela, pod zelenim plastem / odjevena u boju Zivog
plamena“ (XXX, 28-33). Pjesnik je drhtao od zadivljenosti, prepoznavsi i
osjetivsi ,tajnom snagom, koja je iz nje izvirala, veliku mo¢ stare ljubavi®
(XXX, 38-39). Usred te uzdrhtalosti, uznemirenosti i straha triput trazi Ver-
gilijevu pomo¢, no Vergilija viSe nema, on je svoju zada¢u dovrsio: ljudski
razum istrazio je i rekao sve $to je znanost mogla reéi i otkriti. Na njegovo
mjesto s Beatrice dolazi vjera, poznavanje nebeskih stvari koje treba zahvaliti
boZanskom daru i BoZjem milosrdu. Beatrice do¢ekuje Dantea strogim rijedi-
ma prijekora — u njezinu obracanju prvi i jedini put spominje se Dante po
imenu — zbog njegove navezanosti na zemaljske stvari. U ostrini tih prijekora
priska¢u upomo¢ andeli: ,,Gospo, zasto ga tako muéis?“ (XXX, 96), dok im
Beatrice odgovara ¢udesnom sigurnoscu, prodiruc’i u Danteovu savjest. Nai-
me ¢im je umrla, ¢im je presla iz ovozemaljskoga Zivota u nebeski zivot, iz
tjelesnoga u duhovni, i ¢im su joj porasle ljepota i krepost, Dante joj se oteo i
predao drugima, ,,pa se zaputio krivim putom, / slijededi lazne slike dobra /
koje ne drze potpunim nijedno obeéanje. / Niti mi je koristilo da mu izmolim
nadahnude / s kojim sam ga u snu i na druge nadine / dozivala; tako se malo
za to brinuo! / Tako je nisko pao da su sva sredstva / za njegov spas bila ve¢
nedostatna, / osim da mu se pokazu izgubljene duse. / Zato sam pohodila
ulaz mrtvih / i pla¢udi uputila svoje molbe / onomu koji ga je dovde vodio. /
Prekrsila bi se uzviSena Bozja odluka / da prijede Letu i da okusi / takvu hra-
nu a da ne plati cijenu / pokajanjem i suzama: (XXX, 130-145). Dante da-
kle mora okajati svoje grijehe, mora se ispovjediti jer ¢in milosti djeluje samo
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ako ¢ovjek plati cijenu svojih grijeha i zabluda iskrenim i dubokim pokaja-
njem. Pjesnik je Zivio u dvjema zabludama: u neurednoj ljubavi prema dru-
gim Zenama i filozofskoj oholosti. U trideset i prvom pjevanju skruseni pje-
snik ispovijeda povijest svoga moralnog i intelektualnog zastranjivanja.
Ispovijeda se drugi put: prvi se put bio ispovjedio pred ulazom u Cistiliste,
druga ispovijed slijedi pred ulazom u Raj. Nakon prve uslijedile su vremenite
kazne, nakon druge potpuno odrjesenje jer se iskreno i duboko pokajao za
svoje grijehe. Ispovijedanje grijeha ve¢ je pokajanje. Spoznaja o zabludama i
gresnom zivotu tako ga je ugrizla za srce da je svladan pao, ostavsi bez svijesti.
Njegovo ushi¢eno promatranje Beatrice izaziva u pjesniku misti¢nu smrt i
unutarnje ¢i¢enje. Obred ¢is¢enja, liturgijski ¢in Skropljenja blagoslovljenom
vodom, jest osoban, ali se odnosi i na sve druge ljude, na ¢itavo ¢ovjecanstvo,
u ¢emu i jest prorocka vrijednost Danteova spjeva. Tada priskace Matelda
koja mu vrada svijest i uranja ga do grla u rijeku Letu kako bi zaboravio, nakon
dubokoga kajanja, sve pocinjeno zlo, sve svoje grijehe. Tek tada dolazi do Be-
atrice te obdaren krepostima moze izdrzati njezin blistavi pogled, ali i Krista
( grifona), ,,dvostruku zvijer“, jer seu Beatricinim o¢ima, poput sunca u zrca-
lu, naizmjence zrcale i pojavljuju dvije naravi Utjelovljene Rijeéi, Kristov ljud-
ski i bozanski lik: ,,Nemoj Stedjeti pogleda: / stavile smo te pred smaragde / iz
kojih ti je Amor neko¢ bacio svoje strijele” (XXX, 115-117). Pjesnik nakra-
ju dozivljava vrhunac bozanske milosti, Beatrice mu otkriva svoje lice i svoju
drugu ljepotu, ¢istu beskrajnost. Pjesnik se obra¢a razumu da pokusa, iako
poezija ne nalazi primjeren jezik, promatrati to videnje duse: ,,O sjaju Zivoga
vije¢nog svjetla® (XXXI, 139). U trideset i drugom pjevanju Dante promatra
Beatrice i slijedi velebnu povorku do stabla Zivota, Adamova drveta grijeha
— u tom se prikazu simbolic¢ki predo¢uje povijesni put ¢ovjecanstva i pokva-
renost Crkve. Zemaljska Crkva pojavljuje se uz slavnu Kristovu Crkvu, ze-
maljski Zivot uz Zivot na pragu Raja: to videnje u kojem susre¢emo sve velike
osobnosti nebeske Crkve, predokus vje¢ne gozbe, slika je zapravo kraljevstva
Bozjeg. Povorka koju predvodi grifon (Krist) s naznakama Muke, Preobraze-
nja i Uzasasca vraca se na nebesa. A zadnje Beatricine rijeci: ,napisi ono $to si
vidio® nisu ni$ta drugo nego povjereno mu poslanje da djeluje za spasenje re-
ligioznoga i polititkog drustva svoga vremena. U zadnjem pjevanju Cistilista,
trideset i tre¢em, Beatrice navje$cuje skori dolazak BoZjega glasnika — D.V.X,
petsto deset pet, broj misti¢an, nedokuciv — koji ¢e ubiti bludnicu s gorosta-
som koji s njom grijesi. Tumacenja starih komentatora ¢itala su ta slova kao
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rimske brojke. Medutim, toga Bozjega glasnika nemogucée je poistovjetiti s
Veltrom (,,Hrtom"), iako sli¢nosti postoje: rije¢ je o o¢ekivanju obnove Crkve
i drustva. U rije¢i Dux &ita se i voda, izniman lik, koji ¢e obnoviti svijet i po
kojem ¢e zavladati sloboda i pravda. Dante dakle govori o vodi, o drzavniku
kakvog je imao na umu u svojoj raspravi Monarhija, ¢ije se djelovanje ne moze
odjjeliti od BoZje volje i od milosrda, Stovise ono ¢e biti u potpunom skladu s
BoZjom voljom. Osim toga, Beatrice mu tumaci moralno znadenje rajskoga
stabla i uzrok zabrane koju su nasi praroditelji Adam i Eva prekrsili. Adamov
grijeh ponovljen je Konstantinovom darovnicom jer je ,,pozuda opet provali-
la u srca i zaslijepljene umove ljudi kad su ih oni koji su ih trebali voditi opet
skrenuli s pravoga puta:‘ (L. Pietrobono). Beatrice ga opet poziva da zabludje-
lu ljudskom rodu pokaze put spasenja. Zatim se ponovno, na Beatricin za-
htjev, uple¢e Matelda i dovodi pjesnika do rijeke Eunoje da ,,0Zivi njegovu
obamrlu snagu” (XXXIII, 129), da pije vode iz te rijeke sje¢anja na u¢injena
dobra djela. Nije kadar ¢ak ni djelomice opisati ,,slatki okus vode koji mi ni-
kada ne bi utazio zed” (XXXIII, 138). Pjesnik je iznova roden za Milost:
»Vratio sam se iz presvetih valova / tako preporoden kao mlade biljke / ob-
novljene novim liS¢em, / &ist i spreman za uzlet medu zvijezde® (XXXIII,
142-145). To se dogodilo 30. ozujka ili 13. travnja oko podneva. Osloboden
i odrijesen od grijeha, pjesnik svojom unutarnjom raspolozivoséu postaje
spreman, zadobivsi dostojanstvo sina Bozjega, prijeci preko fizickoga svijeta
(zvijezda) kako bi uzagao u Bozju slavu i samo videnje Boga. Danteova dusa,
izgorjevsi u Beatricinoj vatri, preobrazila se u ¢isto svjetlo, te je postala toliko
prisna Beatrice da ga ona naziva bratom (XXXIII, 23), odnosno da mu ona
bratski izri¢e svoju Zelju: ,Hocu da se sad oslobodis / straha i stida i da ne
govoris viSe / kao ¢ovjek koji sanjal (XXXIIL, 31-33). U posljednjim pjeva-
njima Cistilista veé se nalazimo u ozra&ju Raja, velike Bozje milosti i gotovo
na samu ulazu u nebeske dvorane vje¢ne gozbe.

Cistiliste jest i kantik, kako piSe Fredi Chiappelli, ,maksimalne pretpostav-
ke za duhovni Zivot, i nije slu¢ajno da se sve duse stalno glasaju psalmima i
pjesmama, i da su u svakom njegovu krugu primjeri kaznjenoga poroka ili
nagradene kreposti izrazeni dogadaj. A nije ni slu¢aj da u nizu njegovih likova
slijede toliki umjetnici: od glazbenika Caselle, do Sordella, Oderisija, Stacija,
Buonagiunte, Guinizellija i na kraju samoga Dantea kao pjesnika:® Ti lirski
umjetnicki izrazeni osjeéaji doZivljavaju svoj vrhunac u Zemaljskom raju u
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najintimnijem i najuzviSenijem ¢inu 1spov1)ed1. Prema Bozjem milosrdu, Be-
atrice ga udi i vodi do punine smisla njegova postojanja i svrhe postojanja

cijeloga ljudskog roda.

VL

Kako je zaceto Danteovo putovanje, lutanje gre$noga Covjecanstva u traga-
nju za blazenstvom? Sramezljivim ili vedrim, kako nam drago, djevoj¢inim
pogledom, njezinim istan¢anim djetinjim osmijehom i kratkim naklonom ili
pozdravom. U lipnju 1274. u Firenci Dante se mimoisao s Beatrice Porti-
nari, preotmjeno, smjerno i skladno u rumenu boju odjevenom, opasanom
i ure$enom djevojkom. Njezin je pogled odjeknuo u njegovu srcu: Ecce deus
fortior me, qui veniens dominabitur mibi — ,Evo boga jatega od mene, koji
dolazi vladati nada mnom®“. Amorova strelica posve ga je svladala. Dusom
mu je zavladala ,,di¢na vladarica koju mnogi i ne znajuéi joj imena nazivahu
Beatrice®. Ljubav mu je dakle zavladala dusom, koja joj se odmah predala te
je potpuno izvr$avao njezine prohtjeve. Devet godina poslije, u ,,deveti sat
onoga dana®, u vrijeme kad je Rije¢ koja je postala tijelom predala duh, opet
je susreo ,najplemenitiju®, ,¢udesnu gospoju®, ,odjevenu u prebijele haljine®
Prolazeéi ulicom, svrnula je pogled prema mjestu gdje je on pun straha stajao
i pozdravila ga ,,neizrecivom ljubaznos§éu®, ,tako kreposno da mi se ucinilo
kako u tom ¢asu gledam sve vrhunce blazenstva® Pjesnik je primio Beatricin
»preslatki pozdrav®. Preslatke rije¢i osamnaestogodi$njakinje izazvase toliku
slast i odvojise ga od svijeta te on stade razmisljati o preljubaznoj gospodici.
Jedan tren, jedna sekunda, jedan obi¢an dogadaj bili su dovoljni da mu otvore
dubinu Pakla, brdo Cistilista i rajske nebeske sfere. Dakako, zamisao je sigur-
no klijala tijekom pjesnikovih godina zrenja, ali zbilja koja je neposredno po-
taknula pjesnikovu mastu i inicirala cijeli spjev bio je upravo taj dogadaj koji
se tako duboko usjekao u njegovu svijest, a koji je on dozivio kao ponudu, kao
navjestaj ispunjenja rajske sreée, kao nagovjestaj vjeCnoga spasenja. Prije nego
$to ¢e se uputiti pravom stazom (znadi: slijediti put vrline i izbjegavati poro-
ke), mora se osloboditi gresnoga Zivota, mora se osloboditi triju krvolo¢nih
zivotinja koje, prema uobicajenim alegorijama, odgovaraju grijesima pozude,
pohlepe i oholosti. U svome kanconijeru Novi Zivot, pisanu negdje od 1292.
do 1293, pjesnik ispovijeda, u ruhu novoga ljupkog stila, svoju ,,udvornu lju-
bav® prema najplemenitijoj, koja se u meduvremenu udala i kojoj se vise nije
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mogao obracati, ali i prema plemenitim gospojama, djevojkama, koje su bile
od krvi i mesa i s kojima njegov odnos o¢ito nije bio nimalo prividan: traZio je
u njima ljubavnu utjehu i tazio ljubavnu Zed sve do 8. lipnja 1290, nadnevka
prerane smrti svoje najplemenitije, svoje posrednice izmedu neba i zemlje. Po
njezinoj smrti zapocinje nov, druk¢iji odnos prema ,najplemenitijoj’, po¢inje
sadrzajno novi dio knjige Novi Zivot, u kojem se angelizacijom i beatifikaci-
jom slavi, ,vth ponajvisih nadzemaljskih sfera®, ,,presjajna i blistava gospoja“
sred nebeskoga slavlja: u zavr$nom, pedeset i drugom dijelu svoga kanconije-
ra, samo dijelom autobiografskoga ljubavnog romana, pjesnik najavljuje Ko-
mediju kako bi svoju gospu, koju mu je smrt privremeno uzela, jer je uvjeren
da ¢e se s njome zdruziti u nebeskoj slavi, uzmogao ,,doli¢nije ¢astiti“ i reéi o
njoj, o blagoslovljenoj Beatrice ,.koja u vje¢noj slavi gleda lice onoga koji je
blagoslovljen u vijeke®, ,,ono $to nikada ni o jednoj nije bilo re¢eno®. Kako se
vidi, Novi Zivot razotkriva idealizaciju ljubavi i njezinu suprotnost: razvrat,
$to i jesu dvije bitne sastavnice ,,udvorne ljubavi®. U Paklu, u ¢uvenu pjevanju
o poznatim bludnicama iz drugoga kruga, nalazi se i epizoda s Francescom i
Paolom Malatestom. To je prvi Danteov razgovor s nekom osudenom dusom.
Ta je povijesna zgoda opet zbiljski dogadaj, dogadaj koji se stvarno i dogodio.
Ljubavnike je u ¢inu preljuba zatekao prevareni suprug i ubio ih. Razgovor
s Francescinom sjenom, uz koju je zauvijek priljubljena Paolova, gotovo da
odjekuje u okvirima ljubavne bretonske i provansalske poezije, izrazavajuéi
dramu koja se odvija u sudaru moralne savjesti i Zestine strasti. Dante, istina,
iskazuje sazaljenje prema zabludjeloj gresnici (i Paolu), ali je u skladu sa svo-
jom vizijom ne opravdava; ona je zgrijesila, stoga bi se zadnji stih pjevanja, £
io caddi come un corpo morto cade - ,,I padoh kao $to mrtvo tijelo pada®, mo-
gao razumjeti i prihvatiti ne samo kao pjesnikova samilost prema njihovu pla-
¢u, muci i tragi¢nu udesu, nego i kao pokuda dvoli¢noga pjesnickog lirizma.
Jer: nije li se s njime srusilo i sve udvorno pjesni$tvo u koje je vjerovao? Zbilja
je duboko prodrla u stihove, Danteova poezija ju je veli¢anstveno preobrazi-
la. To je i njezina osobita vrijednost da, posebno u svojim vr$nim trenucima,
sa¢uva nedirnutom, makar u temeljnoj vjernosti etickom gledistu, slozenu i
strastvenu ljudskost svojih likova. Zato ¢e se u cijeli srednjovjekovni i kr$¢an-
ski okvir stjecati bogati i razli¢iti sadrZaji ljudskih strasti, poroka i zemaljskih
vrednota. Cijela epizoda s Francescom prvi je veliki primjer preobrazbe zbilje
u vrhunsku poeziju, poeziju koja uvijek nastaje iz slozene egzistencijalne situ-
acije ¢udorednih zakona i tjelesne strasti, ali koja se isto tako stalno poziva na
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jedinstvo s temeljnom koncepcijom spjeva. Pjesnik se oslobada zablude, po-
tvrduje i objasnjava moralnu istinu koju veé nejasno posjeduje. Potpuno zna-
enje epizode dramati¢no se rasvjetljuje u susretu duse koju je svladao grijeh s
dusom koja nastoji svladati gre$no stanje i tumaciti ga u etickom sudu koji se
podrazumijeva, koji je implicitan i uvijek prisutan.

VIL

Vrijeme poslije Beatricine smrti i vrijeme progonstva bitno je odredilo Dan-
teovo zanimanje za znanstvenu, eticko-filozofsku, lingvisticku i politicku
problematiku. Djelo Gozba nastaje kao posljedica njegovih filozofskih studija
kojima se poslije Beatricine smrti do iznemoglosti u cijelosti posve¢uje. Dante
nije zavrsio svoje djelo jer je zaokupljenost Komedijom veé bila uzela maha. U
Gozbi pjesnik i dalje slavi gospu, ali gospu koja je spekulativna, svedena na fi-
lozofijski simbol: od njezine ljepote trebao bi se po stupnjevima uzdiéi do
pojmovne ljepote. A pojmovi ili kakvo apsolutno znanje zapravo su suvise
apstrakeni i jalovi. Dante kao kr$¢anin zna da se Istina ne nalazi ni u pjesnis-
tvu ni u filozofiji, pa ni u teologiji, nego u Osobi koja se objavila kao Put,
Istina i Zivot. U drugom pjevanju Cistilista glazbenik Casella pjeva Danteu
prvi stih njegove druge kancone iz Gozbe: ,Ljubav $to, evo, u duhu mi zbori®,
prisje¢ajudi ga srece koju je trazio u udvornoj lirici, ali ih naglo prekida ¢uvar
Cistilita Katon, predbacuju¢i im da su ,,trome duse® te da im valja pohitati k
brijegu i osloboditi se sljepila koje im prije¢i jasni pogled k Bogu. Srecu ne
treba traziti ni u udvornom pjesnistvu ni u jalovoj filozofiji: Beatrice ga, u
trideset i prvom pjevanju Cistilista, u Zemaljskom raju prekorava: ,Nikada ti
narav ili umjetnost / nisu pruzili onoliko slasti koliko lijepi udovi / u kojima
sam bila zatvorena, a koji su sada u zemlji rasuti; / pa ako ti je zbog moje smr-
ti tako / nedostajala najveca slast, koja te je smrtna stvar / poslije nagnala da
je pozelis? / Nakon $to te pogodila prva strelica / varljivih stvari, prije si se
trebao podidi gore / za mnom jer vise nisam bila takva. / Nije ti smjela sviti
krila / da docekas viSe udaraca, ni djevojcica / ni koja druga kratkotrajna
ispraznost:* (Cist., XXXI, 49-60). Prijekor hoce reéi sljedeée: kad je ona pre-
minula, Dante svoju sre¢u nije smio traziti ni u udvornoj poeziji ni u filozofi-
ji, nego se trebao posve okrenuti Nebu. Spoznavsi svoju krivnju, napustio je
udvorno pjesnistvo i okrenuo se filozofskoj mudrosti, a onda je ostavio i filo-
zofsku mudrost i slijedio utjelovljenu Mudrost, koja se osobno daruje svakom
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¢ovjeku kao duh i tijelo. U tome se sastoji Danteovo veliko prosvjetljenje i
preobraéenje. Pokajanjem i o¢i§¢enjem uz Beatricinu pomo¢ dolazi u nebesa,
koja nisu tamo neka bezimena i neproni¢na svjetlila, nego vje¢na pasha koju
je Krist najavio i obe¢ao: ono $to oko nije vidjelo i ono $to uho nije ¢ulo. Raj
pretpostavlja zajedni$tvo u Bogu sa svima onima s kojima smo Zivjeli na Ze-
mlji. A ¢emu ona Zelja da se o Beatrice kaze ono $to ni o jednoj drugoj nije
bilo re¢eno? T4 to i nije moglo biti re¢eno jer Beatricinu posebnost, njezinu
jedinstvenost i neponovljivost kao osobe na sliku i priliku Stvoriteljevu ne
moze izredi ni ljupko pjesnikovanje ni filozofijsko mudrovanje. U prvom pje-
vanju Raja Dante pjeva o nuznosti naduljudenja, podizanja ljudskosti na bo-
zansku razinu. Za nadilaZenje granica ¢ovjekovih moguénosti prvi put u 70.
stihu upotrebljava glagol trasumanar: Trasumanar significar per verba / non
si poria; pero lesempio basti | a cui esperienza grazia serba — ,Za nadljudsko
stanje rije¢i nema / stog nek je primjer dovoljan da znaju / kojima milost to
iskustvo sprema“ (Kombol); ,,(Izraz) trasumanar (uzvisiti se iz ljudske naravi)
ne bi se dalo protumaditi rije¢ima, zato neka se zadovolji poredbom (o Glau-
ku) onaj, komu ¢e milost (Bozja) dati, da iskusi (takovo prevrienje)“ (Krsnja-
vi); ,Naduljudenje se ne bi moglo protumaciti rije¢ima; stoga neka onomu
kojemu milost sprema to iskustvo primjer bude dovoljan® (Petra¢). Trasuma-
nar dakle nema provjere u rije¢i; njegovo znaenje mozemo dokuditi samo
iskustvom i zadovoljiti se primjerom. BoZanska milost priprema ¢itatelja da
iskusi sli¢nu preobrazbu, pobozanstvenjenje, kad ¢e uzivati u vje¢nom zivotu
u Bogu s blazenicima. Nitko tko je uronjen u osjetilne stvari ne moze to shva-
titi i vidjeti. Ljudskim je rije¢ima to nemoguée izraziti. Sv. Toma u svojoj
Summi pise: ,A sposobnost vidjeti Boga ne pripada stvorenom umu po nje-
govoj naravi, nego po svjetlu slave koje mu podaruje stanovitu bogolikost” (S.
theol., 1,12, 6). U tom glagolu $to nadahnjuje cijelo prvo pjevanje Raja kao da
se sazimaju iznimnost stanja koje se pokazuje u kraljevstvu blazenih i reakcija
koju takav prijelaz izaziva u Danteovu duhu: zapravo trasumanar znadi ,iéi
od ljudskosti na visi stupanj, koji moze biti samo Bog®. Pjev o transhumaniza-
ciji, zajedni$tvu Boga i ¢ovjeka u vje¢nosti, izmice ¢ovjekovu iskustvu. Dante
je toga vi$e nego svjestan, no svojom pjesni¢kom intuicijom i vlastitom vje-
rom pokusava nazreti i docarati ono ,$to oko ne vidje, i uho ne ¢u, i u srce
Covijedje ne ude®, ono $to ,pripravi Bog onima koji ga ljube“ (1 Kor 2, 9).
Zreti Bozje lice u zajednistvu i pashi s onima s kojima smo Zivjeli, u tome
Dante vidi svrhu svojega zemaljskog Zivota kao predokusa kraljevstva Bozjega
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koje je ve¢ tu, ali ne jo$. U zadnjem pjevanju Raja Danteu se ukazuje Sveto
Trojstvo, tri boZanske osobe, Otac, Sin i Duh Sveti; pjesnik iskusava svojim
pogledom vidjeti, $to je ljudskim silama nemogude, posve novu stvarnost:
Vje¢no Svjetlo koje se predstavlja u trima krugovima: ,,0, vje¢na svjetlosti
koja sama u sebi poc¢ivas, / sama sebe pojmi$ i sama sebe razumijes, / i pojmiv-
$i se ljubi$ i smijesis se” (Raj, XXXIII, 124-126), a u sredi$njem krugu Svje-
tlosti nazire nase ljudsko obli¢je, lice Isusa Krista; vidi Boga u otajstvu Troj-
stva i otajstvu Utjelovljenja. Time je ispunjena i njegova velika Zelja i Zudnja
da spozna Boga i, spoznavsi ga, dozZivi istinsko blazenstvo, $to i jest temeljna
svrha ¢ovjekova zivota. Sm ¢e Dante u Poslanici Cangrandeu della Scali re¢i
da ¢e njegov tredi kantik, Raj, govoriti o duSama blazenim koje se zatje¢u u
svakome od krugova i da se istinsko blaZenstvo sastoji u spoznaji nacela istine,
kao $to se vidi iz Ivanova evandelja: ,,Ovo je istinsko blaZenstvo, da spoznaju
tebe istinskoga Boga“ (Iv 17, 3), i iz Boetija koji u trecoj knjizi djela O utjesi
filozofije pise: ,Svrha je upoznati Tebe® (IIL, 9). ,,Otuda, kako bi se pokazala
slava blaZenstva u tim du$ama, od njih se — kao od onih koji vide cijelu istinu
— mnoge stvari traze, koje su i na veliku korist i na veliku radost: Uostalom,
Rajizavr$ava u prvom pokretacu, tocki, samu svjetlu, Trojedinom Bogu, koji
u Danteovoj viziji ima nase, ljudsko lice, ono lice koje se utjelovilo i postalo
¢ovjekom. Stoga, kako se godina u Firenci ra¢unala ab Incarnatione, ,od Utje-
lovljenja®, od 25. ozujka, od toga nadnevka Komedija i zapocinje. Jer Dante
jo$ u dvama navratima govori o Utjelovljenju, o admirabile commertium, ,¢u-
desnoj razmjeni Boga i ¢ovjeka, kad je Rije¢ tijelom postala. U Cistilistu go-
vori o prizoru Utjelovljenja i klese ga u kamen: ,,Andeo, koji je dosao na ze-
mlju s objavom / mira za kojim se ve¢ toliko godina uzdisalo, / i koji je nakon
duge zabrane otvorio nebo, / pojavio se ovdje pred nama tako / Zivo isklesan
u blagu drzanju / da nije izgledao kao $utljivi lik. / Smio bih se zakleti da go-
vori: ‘Ave!’; / jer je tu bila uklesana i ona / koja je okrenula klju¢ da otvori
uzvi$enu ljubav; / a svojim drzanjem kao da je govorila: / ‘Ecce ancilla Dei’, s
takvom jasno¢om / kao lik utisnut u vosku* (Cist., X, 34-45). Na samom
kraju Raja potpuno uranja u dubinu otajstva Boga i Ljubavi te spoznaje Tro-
jedinoga Boga i otajstvo Utjelovljenja. Danteu je vjera u stihovima iz Raja
znadila sljedeée: ,Evandeoski nauk mnogo mi puta / pecati dusu iz dubine
Bozje / naravi koju sada dodirujem. / To je pocelo, to je iskra / koja se zatim
$iri u ziv plamen / i kao zvijezda na nebu krijesi u meni® (XXIV, 142-147).
Samo se u videnju Boga i u zajedni$tvu s Njim srce smiruje kao i sve ljudske
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eznje i zudnje. Dante bi rekao: ,,U Njegovoj volji nas je mir“ (Raj, 111, 85),
dok ¢e sveti Augustin reéi: ,Nemirno je moje srce dok se ne smiri u Bogu*
Naduljudenje uz Bozju milost, Danteov trasumanar, nadilazenje ljudskih
granica, sazima iznimno stanje koje se prikazuje kraljevstvu blaZenih, kako ¢e
redi Buti: ,,prijelaz iz ljudskosti na vi$u razinu koja moze biti samo Bog®. Na
temelju toga pojma nastala je cijela Komedija, a rije¢ je zapravo o susretu ¢o-
vjeka i Boga, susretu kojim je ve¢ od Utjelovljenja zamisljena vjecna pasha,
vje¢na radost i vjecni mir. Kako rece papa Ivan Pavao II: ,,Transhurnanizacija.
Ovo je bilo Danteovo najveée nastojanje: postupati tako da teret ljudskoga ne
unisti ono bozansko u nama ni da veli¢ina bozanskoga ponisti vrijednost
ljudskoga. Zbog toga je Pjesnik opravdano ¢itao svoj osobni ljudski Zivot i
onaj cijeloga ¢ovjecanstva u teoloskom kljucu:® Stoga, ako su u Paklu, vieénoj
muci, slikovito prikazana tijela u raznim izopacenostima, gotovo u fotograf-
skim slikama, i ako je u Paklu promatrao sav i sim ljudski jad, u Cistilistu
promatra ¢ovjeka koji se, u raznim stanjima, nada da ¢e uz ispastanje postici
vje¢nu blazenost, a u Raju, iako se znade redi da je sve apstraktno, nestvarno,
tesko dokucdivo, eteri¢no, ezoteri¢no i svijetlo, ipak su tijela blazenika prepo-
znatljiva, s licima i pogledima, s osjecajima i promisljanjima. Pjesnik uskrsnu-
¢e ne moze pojmiti drukdije nego onako kako ga dozivljava u stihovima cetr-
naestoga pjevanja zadnjega kantika: vidio je blazenike, ,bijele halje, u njihovu
potpunom savr$enstvu duse i tijela, u njihovu cjelovitu ¢ovjestvu. Oni Zele
svoja tijela, ali Zele i tijela svih onih koje su ljubili prije nego $to su, kao uskr-
snici, postali vje¢na plamena svjetla: ,, Tako mi se i jedan i drugi zbir / u¢inise
brzi i spremni da reknu ‘Amen!’ / da su o¢ito pokazali Zelju za mrtvim tijeli-
ma; // mozda ne samo za sebe, nego i za majkama, / za o¢evima i drugima koji

su im bili dragi / prije nego postadose vje¢ni plamenovi® (Raj, X1V, 63-66).

VIIL

Znamo da se uvrijezilo misljenje po kojem je prvi dio Komedije, Pakao, najziv-
lji, pjesnic¢ki najuvjerljiviji. Veé je u 19. stoljecu istisnuo druge dijelove Dan-
teova spjeva. Imao je prvenstvo u prijevodima i prepjevima, najcesce su se
iz njega izdvajale pojedine epizode koje bi potom postale nezaobilazne kao
njegove temeljne vrijednosti. No Nikola Tommaseo, vrsni danteolog, o tome
je s pravom rekao sljedede: ,,Vedina se zaustavlja kod Pakla; nisu opazili da su
liepote Druge Pjesmarice (Cistilista) ¢edée i novije, Treée ne tako Ceste ali Ziv-
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Predgovor

lje 1, nakon Sv. pisma, najuzvi$enije $to su ikad umrlim jezikom bile opjevane*
U suvremenoj danteologiji to je vrlo odito te se danas ,treca pjesmarica®, kako
kazuje Tommaseo, Cesto isti¢e kao vrhunac Danteova spjeva. U njoj, u tre¢oj
pjesmarici, u ruzi blazenika, u Bogu, nalazi se potpuno i kona¢no ostvarenje
¢ovjekove punine i svrha Danteova putovanja i putovanja svakog ¢ovjeka.

Bozidar Petral
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