UvVOD

Istinski umiti (vo€Tv), a to znaci umiti istinu bitja (lve ), za Parmenida
je u svojoj biti putovati, biti na putu (véeo9ar). Put kao nacin umjenja
bitja ujedno je i sam nacin bitja. Pri tome put dakako nije tek ono po
¢emu se putuje, ali niti samo putanja kojom se putuje, nego prije svega
samo putovanje. Zato put umjenja istine bitja nije unaprijed utvrden i po-
znat put, nego se istom samim putovanjem iznalazi i uspostavlja. Taj put
je daleko od utabane staze ljudi () yop an’ dvdpdmey éxtog matou
¢otiv, L. 27). Na njemu se susreée ono $to je strano uobicajenom mnije-
nju i iskusnoj navici. Odatle i opasnost od bespuca, stranputica i lutanja,
neizvjesnost tijeka i ishoda toga puta. Da bi putnik mogao izdrzati na
tom putu i dose¢i njegovu svrhu, nuzno je da ga na njega ne $alje zla sud-
ba (uetpa xax, L. 26), nego pravo i pravda (9épig te dinn te, L. 28).
Putnik mora imati pravo i biti dostojan svojega sudbinskog puta, mora
imati pravu potrebu koja ga goni da krene njime i da se na njemu odrzi.

Put iz mnijenja zato¢enog u prividu k istinitom umu, koji uzmaze
opazati istinu bitja, povratak je iz tame nevida na svjetlo vida. Na putu
su naznaceni njegovi predjeli: domovi nodi (Sepata vuxtog, L. 9), gdje
je ishodiste pura, i svjetlo, koje je njegova svrha (elc pdog, I. 10). Izmedu
njih stoje dveri putova svjetla i tame, dana i noéi (Ao vuxtés Te %al
Huatés elot xeheddwy, L 11), koje razlu¢uju oblasti mnijenja i znanja.
Uspon prema svjetlu kao prosvietljenje putnika iskazan je pratnjom Sun-
¢evih keeri, djeva Heliada (fAtddec xobpar, 1. 9), koje izlazedi iz tame
odgr¢u koprene sa svoga lica. Ukoliko one predvode put i upravljaju ko-
lima drzeci uzde u svojim rukama, putnik se zajedno s njima vozi Sunce-
vim kolima po Sunc¢evom putu. Putovanje prema svjetlu znanja je pro-
svjetljenje tame mnijenja. U razlici prema Musama, koje dolaze pjesniku
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da bi ga nadahnule, ali dolaze kao no¢nice (Evviytar) i stoga su zakrivene
tamom (xexaAvppévar Hépt Tohhad, Hes. Thegg. 9), svijetle Heliade
pridruzuju se trazitelju istine da bi ga vodile na njegovom putu, otklanja-
juci tamu i donose(i svjetlo.

véeoDar je putujudi vratiti se doma iz tudine. Prosavsi kroz dveri put-
nik dolazi ususret boginji, koja ga do¢ekuje i prima te mu blagonaklono
iskazuje dobrodoslicu u svoj dom. Ukoliko je svrha putovanja istina, i
ukoliko je bezimena boginja ustvari boginja istine, tada je dom do kojega
putnik dospijeva ne samo njezin dom, nego i putnikov vlastiti dom, to
jest dom istine (Ap.étepov 86, L. 25). Povratak domu (véotog) ujedno
je povratak uma (véog) iz svoje ne-istine svojoj istini. Um se naime ima
osloboditi od besciljnog lutanja povratnim putom mnijenja i obratiti u
istinito umjenje, povratiti s¢ iz tame mnijenja u svjetlo znanja istine suce-
ga. Ukoliko se istina otkriva u nezaboravu () 9eta) istinitog umjenja,
um se na putu svojemu domu oslobada od zaborava (A197) u kojem je
zatocen uslijed vladavine mnijenja. Put istine bitja samog je za smrtnika
kao su¢e obdareno istinuju¢im umom ujedno i put istine njegovog bitja.

Putovanje zastaje dosavsi do prepreke. Zastoj medutim nije kraj pu-
tovanja, nego prekretnica na putu koja se ima prevladati kako bi se puto-
vanje nastavilo. Prepreka su zakljucane dveri. Nastavak putovanja moguc¢
je samo ako se dveri otkljucaju i otvore. Putovanje je uspon iz privida k
istini, i utoliko je istina njegova svrha. Ali ono se dosegavsi tu svrhu ne
prekida, nego samo zastaje najprije u susretu s Pravdom pred dverima pu-
tova dana i no¢i, a potom u susretu s bezimenom boginjom odmah po
prolasku kroz dveri. Dospije¢em do doma otpocinje daljnje putovanje, o
kojem boginja poucava putnika, na koji ga potice i poziva. Put se nastavlja
dalje kao put bitja, koji se lu¢i od posve neprohodnoga puta nebitja i od
povratnoga puta, na kojem neumno mnijenje ne lu¢i bitje i nebitje. Taj
put bitja sastoji se opet od dva dijela. Najprije vodi kroz istinu bitja, a
zatim kroz istinu privida. Put iz privida k istini ima svoju svrhu u prijela-
zu u oblast istine, u prolasku kroz dveri, koje odvajaju i povezuju istinu s
prividom i znanje s mnijenjem. Razlika istine i privida vidljiva je nakon
prolaska kroz dveri. Istom se iz istine privid provida u svojoj prividnosti.

Kroz kobile kao i kroz putnika plamti silni Supéc. Po njemu kobile
uopde i jesu one koje putnika nose.! To je neukrotiva zivotna snaga, Zesti-

' U mitu o dusi iz Platonovog Phaidra konji upregnuti u kola predocavaju dva

nizavida duse, cuvstvujudi (16 Supindv) izudedi (v6 emiYupetindy), urazlici pre-
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naijar, sr¢anost i zar koji putnika i njegova kola nosi uvis k zudenom cilju.
Uspjeh puta ovisi o tome dokle taj zar seze (8c0v ©” émt Yupog txdvor, L
1). Konjski zanos znamenit je po ljubavnoj zudnji za sjedinjenjem s onim
ljubljenim i utazivanjem ljubavne potrebe.” Putnik i njegove kobile obu-
zeti su ljubavnom zudnjom za istinom. Svojstva kobila nadilaze njihov
zivotinjski Zivot i pripadaju Zivotu onog zivog uopée. Yupée ne pripada
samo putniku, niti samo kobilama, nije tek njihova svojina, nego je Zivot-
nost zivota svega zivog, pa ukoliko je ¢ovjek jedno medu zivima, Sup.o¢
je i Zivotna snaga éovjeka, to jest éovjek kao ono zivo ucestvuje u njemu
i obuzet je njime. Kroz ¢ovjeka i kobile Zivotnost zivota plamti. U trku
iz sve snage kobile su ustrajne i pozrtvovne, izdriljive i bespostedne. Sva
ta svojstva pripadaju i putniku koji putuje od neznanja k znanju. Kobile,
kola i ¢ovjek ¢ine nerazdvojno trojedinstvo istinoljubivog zanosa.?

Kobile su pametne i poucljive, jednom rije¢ju mnogokazujuce
(moAdgpactot), jer vode k spoznaji bitja kojoj pripada i osobito kaziva-
nje (pedlewv), a i mnogoopazajuce, jer opazaju da put vodi k istinitom
opazanju bitja. Nosen takvim kobilama i pra¢en Heliadama, koje u svo-
jim rukama drze njihove uzde, putnik sluti svrhu svojega uspona.

Putnik ne upravlja kolima, nego ga nose i vode kobile (pépouoty 1.1,
25; &yovoar, L. 2; wépmoy, L. 2; pepbumy, L 4; péoov, L 4;), put (pépet, L
3), i Heliade (fjyepdvevoy, L. 5; méumery, L. 8). Biti na putu istine je biti
ponesen i no$en. Ali ta nosenost i vodenost putnika nije moguca bez nje-
gove istodobne Zestine (Yup.6g). Jedinstvo nosenosti i sréanosti je zanos.

ma razabirué¢em vidu (t6 AoyLxév), koji je predocen vozarom kola (Plat. Phaedr.
246a-248c). Za Sexta Empirika kobile u Parmenida predstavljaju ono nerazborito
u dusi (teg dréyouc tiic Yuyic), njene porive i zudnje (bppdic te xat dpé€ete)
(Sext. Adp. math. V11, 112).

2 Aristotel u Istragivanjima Zivotinja tvrdi da od svih Zenskih zivotinja kobile

imaju najveci poriv za parenjem i da ih u ljubavnoj zudnji obuzima mahnitost,
koju naziva kobiljom mahnitos¢u (inmopavia). Toliko su u vrijeme parenja uspa-
ljene da se za njih kaze da bi ih i vjetar mogao oploditi. U tom stanju bjeze od svih
konja, neobi¢no glasno njiste i iz spolovila izluc¢uju tekucinu sli¢nu sjemenu, ali
znatno rjedu, koja se po njihovoj mahnitosti naziva irtopavée i smatra se veoma
ljickovitom. Ako u blizini nemaju pastuha, trée do iznemoglosti ili odlaze do mora
i u njega ispustaju tu izlu¢evinu (Arist. Hist. anim. 572a-b).

3 U Platonovom Phaidru narav duse covjeka prikazana je slikom krilatih za-
preznih kola u kojoj dva konja i vozar odslikavaju tri vida duse (Phaedr. 246a).
Dusa koja filozofira dize se uvis k nebesima i nadnebesnom mjestu obuzeta eroti¢-
kom mahnitos¢u (Bpwtixr pavia), koja je najbolja je od svih &etiriju bozanskih

mahnitosti (9eto. pavia) (Plat. Phaedr. 265b).
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Putnik je ponesen tako $to je u zanosu. Putovanje noseno jarosnim za-
nosom prethodi razdvoju djelovanja (rotnote) i trpnje (tddog). Putnik
nije podloga (Oroxetpevov) i podmet (subiectum) djelovania, nije uzroc-
nik zbivanja, izvor ili ishodiste volje za istinom, a istina nije predmet volje.
On ne raspolaze samovoljno jarom koji ga prozima, nego se otvara za nj
i u sebi ga umom prisvaja. Dokle ¢e na putu dospjeti ovisi o tome dokle
jarost seze u njemu.

Stoga je i umjenje pustanje, dopustanje onom umljivom da se obja-
vi, upustanje u njegov izazov. Upustanje je u sredini izmedu samovoljnog
nasilja i bezvoljnog prepustanja. Pustanje je davanje onomu $to se pusta
da bude u svojoj istini, onako kako se ono samo od sebe pokazuje. Sto-
ga je to umjenje u svojoj biti pomno pazenje. To opazajuce pustanje nije
drugo nego ncko slusanje, ve¢ i prije nego $to boginja istine po¢ne go-
voriti. Umjenje kao slusanje je odgovaranje nagovoru onoga $to se ima
umiti. Kada pak stane pred boginju, putnik slusa njezin govor (épéw —
oL axoboag, IV. 1; pavdave dxobwy, VIIL 52). Umjenje je osluskujuce
pitanje (mudécdar, 1.28) i posluéno odgovaranje onomu $to nagovara,
$to oslovljava i poziva. Odgovarati znaci odazivati se zovu onog nadasve
umljivog. Odgovaranje je stoga uvijek uskladeno s onim ¢emu odgovara,
ugodeno je za skladbu njegove objave.

Putovanje se zbiva u otvorenosti za primanje ukaza, kojemu odgova-
ra otvaranje dveri doma boginje i prijam u taj dom. Pristup dverima izi-
skuje napor, ali nije putnik onaj koji otvara dveri, nego ih otvara Pravda,
i to ne na njegovo trazenje, nego na molbu i zagovor Heliada. Otvaranje
dveri je pravedna posljedica spremnosti putnika na obracenje istini bi-
tja, a time i na dospijece u istinu svoga bitja. Zatvorenost dveri nasuprot
tomu odgovara zatvorenosti ¢ovjeka u okove mnijenja. Istina bitja kao
onog najdostojnijeg umjenja dariva se onomu koji je dostojan i spreman
usrdno primiti dar.

Put istine prethodi tako opreci nuznosti i slobode. Putnik se usuduje
putovati jer slijedi svoj usud. Usudno upucen on je poslan i odaslan na
put (rpobreyme, L. 26) te ispracen putom (méumov, L. 2; méumewy, L
8) koji vodi doma. Stoga je putovanje neko poslanje, a nije samovoljno
odabrano, niti je njegov ishod unaprijed predodreden. Putnik je poslan
jer ima poslanje. Ono $to ga $alje na put jest sudba (wotpa). To nije zla
sudba ili zla kob (potpa %oy, L. 26), jer nije smrtonosna, nego naprotiv
ona koja istinom spaava i preporada zivot, uzdizu¢i smrenika nad smrt-
ni¢cka mnijenja i zdruzujudi ga s onim nesmrenim. Uspon i prijelaz mogu¢
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je samo kao sudbinsko poslanje koje putnik svesrdno prisvaja. Putnik je
poslanik koji svojim putom ne moze samovoljno upravljati, nego je pri-
nuden na njega se dati i njemu se odati.

Putovanje s ove strane dveri noseno je silnom zudnjom za istinom.
Gledano iz privida, istina se kao svrha nalazi na kraju puta, predstoji
putniku, isprva mu nedostaje i putnik ima nezadrzivu potrebu da zacijeli
taj nedostatak. Ta zudnja i zar, jar i Zestina, sréanost i Zivotna snaga, koja
prozima kako putnika tako i kobile koje ga na kolima nose, oc¢ituje se
u zestini voznje. Kola se kao u najies¢oj trci ili boju napinju i naprezu
(trratvousa, 1. 5), jer se brzo kre¢u i silovito jure. Jedino Heliade mogu
upravljati kolima koja tako hitaju, jer putniku jos nedostaje snage uma. Od
siline i napona kretanja putovanje je na rubu izdriljivosti. Osovine kola
uzarene su od kotacakoji se brzo okre¢u. Od trenja i obrtaja kota¢a osovine
odasilju prodoran zvuk poput pistanja Panove svirale siringe. No siringa je
i otvor u glav¢ini kotaca u koji je umetnuta osovina kola, kao i ¢jevnica
na dverima kroz koju se provlaci osovina vrata. Taj zvuk siringe nasljeduje
panicki krik (mdvetov, mavixdv), koji se iznenada prolama i izaziva jezu.
No adt7 je i bojni pokli¢. Zestina kojom putnik stremi k spoznaji je silna,
ali to nije uzurbanost htijenja za $to brzim postignu¢em cilja, niti je teznja
da se prekrati put, jer putnik ne moie odlucivati o tome hoce li i kada
postici svrhu puta. On se moze samo bespostedno upustiti u putovanje.

Zestoko kretanje ima naposljetku dovesti do nepokretivoga suceg.
Objava istine su¢ega kao onoga nepokretivoga zaustavlja dotadasnje
kretanje i preobrazava ga u savrseno kruzenje koje odgovara blagokrugosti
istine. Ono nepokretivo se tada otkriva kao ono zudeno koje je pokrenulo
i pokretalo kretanje putnika k njemu. Iako je ono zudeno isprva ono $to
jos nedostaje, sama zudnja ne bi bila moguca kada to zudeno ne bi ve¢
bilo skriveno prisutno na putu k njemu, kada ono ne bi bilo to koje k sebi
putnika uzdize. Stoga putnik nuzno ima slutnju istine, a put je povratak
u ono u ¢emu putnik ve¢ skriveno boravi, raskrivanje istine su¢ega, a ne
stjecanje i izumijevanje istine. To je povratak samomu sebi, gdje je istina
isprva prekrivena zaboravom. Stoga je putnik muz koji vidi, znaju¢i muz
(eldéta para, I 3), a nije u potpunome neznanju i nevidu. On ne polazi
na put iz mrkloga mraka, nego u osvit dana, kada ga Heliade sustizu i
pridruzuju mu se kao pomoc¢nice na putu k svjetlu. To je onaj koji je
spreman na posvecenje, spreman da primi objavu od boginje. Put istine
je put izbavljenja iz zabludnog mnijenja i jasno se razlikuje od onoga puta
na kojem smrenicko mnijenje blude¢i tumara.
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Prosavsi kroz dveri putnik vie ne stremi zudno prema svojoj svrsi.
Njegovo kretanje sada boravi u svrsi, ostaje pri njoj, odgovaraju¢i tako
dovrsenosti i savr$enosti samoga suceg. Dosegavsi svoju svrhu putovanje
ne prestaje. Od putovanja koje svrhu ima pred sobom kao svoj cilj ra-
zlikuje se putovanje koje putujuci ima svrhu u samome sebi. Prije puta
kao péBodoc, koji je u svojoj istini putovanje kroz zborove (Stdhoyoc)
k istinskomu biti (Platon), a pogotovo prije nego $to postane put istra-
zivackog postupka, put kao 636¢ u svojoj je istini takav da su pocetak
i kraj puta u svakoj njegovoj tocki zajedno. Put iz privida k istini suceg
je put prema gore ili uzlazak (&vodoc), a put iz istine su¢ega k istini pri-
vida je put prema dolje ili silazak (x&90d0¢). Cijeli put je kruzan, tako
da ukljucuje u sebi uzlazak i silazak kao dvije strane istoga kruga. No na
svakoj je od njih opet oboje zajedno samo na razlic¢it nacin. Uzlazak je
mogu¢ samo zato $to je raskrivanje onoga k ¢emu uzlazi, a silazak je mo-
gu¢ samo na osnovi onoga odakle silazi. K tomu, istina privida promatra
se takoder uzlazno i silazno, jednom polazeci od samoga privida, a drugi
put tako da se privid provida kao pojava istine. A i istina sucega isto tako,
jednom se promatra iz privida, a drugi put iz same sebe, kada pocinje
njena bozanska samoobjava. Put nije samo ravan, puko napredujudi, put
od pocetne i ishodisne tocke preko sredine do cilja kao zavr$ne tocke u
kojoj bi prestao. On nije prevaljivanje razmaka izmedu dvije krajnje to¢-
ke, nego je kruzan, tako da svrha ne predstoji tek na kraju puta, nego je
ve¢ u samome putovanju. Zato je njegovo ishodiste i dohodiste svagda
ujedno. Napredovanje uzlaska otkriva se kao dio jedinstvenoga kruzenja.
Za razliku od takvog kruzenja, put bludnoga mnijenja je dvostruk, dvo-
smjeran na drugi nacin, naime kao isprekidani put naprijed i opet unatrag
(mahivtpomog xéhevdog, VL 9).

Um je u svojem napredovanju upucen na ono suce, koje mu se kao
ono jedino uistinu umljivo isprva krije u onome mnijetljivom. Njime je
pokrenut i izazvan, njime voden, kako bi se probio iz ustaljenog okruga
navike i mnijenja te se izlozio otvorenosti dospijevsi napokon u neskrive-
nu istotu sa su¢im. Ravno kretanje onog mnijetljivog je privid njegovog
kruznog kretanja, a ovo je naposljetku privid savr$enog kruznog kretanja
onog suceg samog, koje se krece tako da je nepokretivo. Um je u svojoj
istini kada uskladi svoje kretanje s tim kretanjem. Zato je kretanje istini-
tog uma takoder savr$eno kruzno kretanje, koje ostaje u sebi pri neskri-
venoj istoti s bitjem, pa i onda kada umuje privid sveudilj se drii te istote
ne prestajuci kruziti.
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Putnik tezi uvidu, ali on ujedno ve¢ nazire svrhu puta. Covijek (pec)
koji spoznaje ono suce je svjetlostan, jer je ve¢ obasjan svjetlom istine
(pdog). Heliade su Sunceve kéeri, koje donose zoru dana. Putovanje sto-
ga zapocinje u praskozorje kada Heliade pohitaju k zaprezi. Napustivsi
svoje domove nodi, pridruzivsi se putniku i preuzevsi vodstvo kola, Helia-
de pokazuju da je put spoznaje zapravo put k svjetlu. Heliade su poslanice
svjetla, sunceve zrake koje otvaraju put k istini. Ali istom prolazak kroz
dveri putova dana i nodi otkriva da te dveri ne razdvajaju tamu od svjetla,
nego da je put mnijenja onaj na kojem se dan i no¢ razdvajaju te je svjetlo
istine jo§ zastrto tamom privida, a put su¢ega onaj koji se kre¢e u svjetlu
istine, koje svoju ¢istocu spasava od tame. To je ujedno i put na kojem se
potom vidi da su svjetlo i tama dva nerastavljiva pocela privida. Dok je
istina u svojoj biti ne-skrivenost, to jest svjetlo koje ne tamni jer se nepre-
stano i posvema otima tami, dotle je privid odreden mjesavinom svijetla i
tame (XVI. 8-9), koji jednako jesu (usp. IX. 4). Tako razlika dana i nodi
na putu iz privida k istini podsje¢a na razliku svjetla i no¢i kao likova od
kojih je sazdan svekoliki privid. Dok svjetlo dana ima svoj dom u no¢i,
svjetlo istine u sebi svladava i potpuno obasjava tamu. Putnik dolazi iz
oblasti u kojem su dan i no¢ razdvojeni i ulazi u oblast ne-skrivenog svje-
tla, kako bi naposljetku mogao u prividu koji nastaje udvajanjem svjetla
i tame prepoznati njihovo jedinstvo. Tko prode kroz dveri, prevladava
odvojenost dana i no¢i i dospijeva u nepomijesano svjetlo istine, iz kojega
se vidi jedinstvo smjese svjetla i tame, koji oblikuju privid i u kojima nema

nebitja (usp. IX.).

Putnikove vodilje Heliade u trenutku kada mu se pridruzuju i kada
preuzimaju vodstvo na njegovom putu, izlaze k svjetlu, odgréu koprene s
glava, raskrivaju ono skriveno. Koprena (xaAbmtoa) je znamen skrivanja
(wandmerew). Tko nosi koprenu nije slijep, nego mu je vid zakriven. On
doduse nekako vidi ono vidljivo, ali ne u njegovoj neskrivenosti. Odgt-
nuti koprenu s o¢iju znaci neskriveno progledati. Ono $to se ima vidjeti, a
to je istina onog su¢eg, i u prividu je prisutno, ali tako da se prikriva vidu i
pruza mu se samo kroz koprenu mnijenja. Istina i privid mogu se razdva-
jati, ali se nikada ne mogu rastaviti. Privid je uvijek privid istine, a istina se
uvijek privida kao njezin vlastiti privid. Koprena pokazuje upravo tu ne-
rastavljivost istine i privida. Prelazeci u svojem danono¢nom kruzenju iz
tame u svjetlo i iz svjetla u tamu Heliade imaju koprenu jer tama no¢i nije
nikad bez ikakvog svjetla, kao $to ni svjetlo dana nije nikad posve liseno
tame. Svjetlo sebe skriva u tami i prosvjetljuje tamu sebe raskrivajudi. Ra-
skrivati pak bitje je izlaziti iz tame na svjetlo i napokon dopustiti svjetlu
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da neskriveno sja. Istina nije tek slaganje misli i onog mislivog, nego je
istina bitja kao istota uma i bitja, a jo$ prije toga jestina kao neutaja bitja.
Putistine stoga je raskrivanje bitja (amondhure), neutaja kao spasavanje
bitja od njegove utaje.

U dverima se dodiruju dan i no¢. Dveri sa svojim dvojim vratima
koja se naizmjence na dvije strane otvaraju i zatvaraju znamen su odnosa
suprotnosti, koji vlada svekolikim prividom. Prag dveri je meda izmedu
onih suprotnih, ono $to objedinjuje jedno i drugo, utoliko $to je prola-
zak kroz dveri ne samo prolazak iz tame u svjetlo nego $tovise prolazak
iz prividne razdvojenosti tame i svjetla u njihovo iskonsko jedinstvo. Za
razliku od Hesioda, u kojega dan i no¢ jedno drugo istiskuje i ponista-
va, nasuprot takvom odvajanju suprotnih, u Parmenida su svjetlo i tama
ujedno u svemu prividnom, premda svagda u razli¢itom omjeru svoje
smjese. Dveri su dvojne jer razlucuju i slu¢uju dva puta dana i nodi, put
njihove istine i put njihovog privida.

Nasavsi se na kolima i same su Heliade napustile domove no¢i. Ne
putuje samo putnik iz no¢i prema danu, nego i same njegove vodilje.
Kako su Heliade predvodnice puta, onda ono $to se njima zbiva ujedno
se zbiva i putniku. One domuju u no¢i, a i putnik polazi na put iz tame
ne-vida. No¢ je neproni¢na (IX. 3) i smrenik isprva i najcesée boravi u
njoj. Zadaca je smrtnika da napusti no¢ mnijenja u kojoj je udomacen,
svoj prividni dom, da bi se mogao vratiti u svoj istinski dom. Povratak
pak iz svjetla prema tami je put iz istine prema mnijenju. Istom se iz svje-
tla vidi $to je uistinu tama i $to je prekriveno tamom. Dosegnuto svjetlo
osvjetljava i tamu. Znanje porijekla mnijenja nuzno pripada znanju istine
privida, bez kojega nema cjelovite spoznaje istine bitja.

Velebne su dveri pred koje stize putnik. Kameni prag, nadvrace i mje-
dene osovine daju im postojanost i ¢vrstocu. One se ne mogu pomaknu-
ti s mjesta, niti se mogu obiti. Cvrsto su zatvorene zasunom i jedino ih
moze otvoriti Pravda, koja drii izmjeni¢ne kljuce (xMrjidag apotBoie, L
14). To su kljuci kojima se vrata mogu i otkljucati i zakljucati, dpot34 je
uzvrat, ono $to se izmjenjuje, uzdarje, dar koji se uzvraca po primljenom
daru. Kao $to su ti kljuci uzvraeni i izmjenic¢ni, tako se i vrata otvaraju i
zatvaraju naizmjence. Ona se mogu otvarati i na jednu i na drugu stra-
nu, okrecu se i u jednom i u drugom smjeru na osovinama, kao $to je i
putovanje moguce u oba smjera. Otvaranje vrata je uzvrat na ono §to je
prineseno. Pravda ih stoga ne otvara bilo komu, nego poslusavsi uvjerljivi
nagovor Heliada, samo onomu tko je dostojan prolaska i tko se usuduje
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prisvojiti usud videc¢ega svijetlog muza. Pravda lu¢i na prijelazu jer ona
je mnogomazdna (roAVmotvog, I 14). wowvy je mazda i odmazda. Kao
$to bdije nad pravednom smjenom dana i no¢i, tako osvecuje svaki prije-
stup mjere ili povredu reda. Ona odzmazdom ¢uva ravnotezu i sumjerje
suprotnih. Odmazda je i vracanje onog potisnutog i smjena suprotnog
nakon $to je prevrsilo mjeru svoje prevlasti.

Pravda tako ne odreduje samo tko je zasluzio spoznaju, nego odrza-
va zakon ravnoteze izmedu onoga suprotnog. Ona suprotna su tu prije
svega privid i istina te svjetlo i tama. Pravda lu¢i istinu i privid, istiniti um
i zabludno mijenje. Prolaskom kroz dveri istom se otkriva dvojstvo jedin-
stvenoga puta sucega. Ali time se i mnijenje otkriva u svojem vlastitom
dvojstvu, jer ono moze sluziti istini (L) ili um moze ostati zarobljen u nje-
mu (VL. 4-9). Prolazak kroz dveri je prijeloman jer se iza otvorenih vrata
dveri otvara zijevajudi zijev (ydopa dyové, L. 18). Oblast istine otvara
se bljeskom ¢istoga svjetla. U prijelazu se mora izdriati otvoreni bezdan
onoga haoti¢nog, koje potom kao svagda svladana skrivenost neotudi-
vo pripada neskrivenosti su¢ega. U svjetlu tako shvacene istine dovodi se
onda i privid u svoj red i raspored.

Putnik na svojem putu dolazi do raspuca na kojem se ra¢vaju dva
puta traganja (630t 3tZnoLog) koja su strogo razlu¢ena: prvi kako sude
jest i nebitje nije, put na kojem um prati (73€t) istinu, i drugi kako ne-
suce nije i treba nebiti, neumljiv i neiskaziv put (II. 7-8). Putnik je postav-
lien pred lu¢bu dvaju putova. Kretanje jednim putom iskljucuje kretanje
onim drugim. Ali ve¢ je odluceno da suce jest (VIIL 16) i putnik moze
odluciti u skladu s tom prvotnom lu¢bom ili protivno njoj, ali joj nikada
ne moze izma¢i. Njegova odluka medutim nije samo odluka o njegovom
usudu, nego je ujedno odluka o istini sucega.

Ali put nesucega zapravo i nije nikakav put. On je posve neispitiv i
neprohodan put (ravarevdng arapméc, usp. IL 6), premda se na putu
sucega, koji je jedini uistinu prohodan, um mora mo¢i odvratiti od nesu-
¢ega kao onoga koje nikako nije. Iza puta nesucega, koji se samo pricinja
kao put, krije se put mnijenja. To je put kojim je moguce putovati, ali
na njemu nije moguca spoznaja istine su¢ega. Umjesto opreke puta su-
¢ega i puta nesucega sada se otkriva opreka puta umjenja istine sucega i
puta mnijenja privida su¢ega. Ovaj potomnji put je ona staza (rtdtog) od
koje je put su¢ega veoma udaljen. Odluka protiv puta su¢ega otkriva se
kao odluka za put mnijenja, koje ne moze luciti suce i nesuce. Put sucega
ostaje jedini istinit put (680¢ GAn9c) jer Cuva istinu sucega, i utoliko je
vjeran blagovjerljivoj istini.
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Mnijenje je zdvojno na povratnom putu zato $to put suéega mijesa s
neprohodnim putom nesu¢ega. Njemu se pricinja da ono suce i ono ne-
suce jesu isto i nisu isto, to jest da ono nesuce i jest i nije, te ne prepoznaje
da je su¢e ono jedno zajedno svemu i svima. Stoga se onaj koji putuje
putom mnijenja ustvari nikamo ne krece, nego poput dvoglavca krene u
jednom smijeru da bi se onda vratio (tpémw) u suprotnom smjeru natrag
(maAwv) tamo gdje je vec jednom bio i zato bespomo¢no tumara ne nala-
zedi izlaza. Put mnijenja je besciljan, bez svrhe, ne dospijeva nikamo, put
koji se u samome sebi unatrag obrée (rahivrpomrog xérevdog).

Oni koji ne znaju nista tumarajuéi putom mnijenja suprotstavljeni
su onomu koji zna driei se puta su¢ega. Dok na putu mnijenja um bludi
nosen i zanesen onim mnogobludnim, dotle je na putu k istini sucega
putnik no$en slutnjom istine. I mnijenje nekako putuje, ali tako da na
svom putu bespomoc¢no i zdvojno luta, tumara i bludi (TAdlovrar).
Um je tu mnijuéi zabludjeli um (mhory»tog véoc), koji se ravna (190ver)
opre¢nim mnijenjima. Mnijenje je zaneseno (popelvtat) jer ga ne vodi
svrha putovanja (6x0m6c). Na putu mnijenja vlada mnogoiskusna nava-
da, koja je raspr$ena u onim mnogima, bez umskog uvida u ono jedno je-
dine¢e mnogih. Taj put mnijenja otkriva se pak u svojoj istini kao bludnja
(thdv7) samo na putu istine suceg.

Ishod puta istine je neizvjestan. Smrenici su stalno izlozeni opasnosti
od stranputice. Ali i putovanju s druge strane dveri prijeti ponovni pad u
privid. Put uvijek ostaje put trazenja (686¢ 8tlorog, usp. I1. 2, VI. 3, VIL
2). Zato putnik mora ispitati i sva mnijenja kako ga nijedna smrenicka
znatba ne bi pretekla (VIIL 61). Kao $to put istine vodi onog znajuceg
preko i ponad svih bivajucih (xata mavta 7, I 3), jer ono suée ih sva
nadilazi kao ono svima zajedno, tako on ukljucuje i spoznaju svih kao
onih koja nisu tek neuredno rasuta nego su posvuda po redu onim jed-
nim objedinjena (IV. 3-4).

Kao $to su kobile one koje mnogo kazuju (moNdgpaoToL tmmo,
usp. L. 4), tako je i put onaj koji mnogo slovi (686¢ mord@muocg, usp. L
2). Put je izvor vijesti i znanja koje se obznanjuje rije¢ima. Time on upu-
¢uje na svezu uma i govora. Na putu se ne umuje samo nego se nuUZno i
govorom kazuje. ruy je bozanska vijest, a ToAbgmuoc je onaj koji je
bogat bozanskim znamenima koji znamenuju svrhu puta — istinu, onaj
koji mnogo slovi, te je stoga glasovit i slavan. Put nije glasovit zato $to je
mnogima poznat, nego zato $to pronosi glas istine.
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Put istine je mnogoslovan jer se na njemu nalaze veoma mnogi zna-
meni sucega (cApat’ Eaot molha pdA, VIIL 2-3). Na tom putu kao
putu trazenja su znameni koji putniku znamenuju ono trazeno. Znameni
sluze da bi se putnik odrzao na putu i da ne bi skrenuo s puta na povrat-
ni put mnijenja koje umislja da i nesuce jest. Znameni su nacini kako se
suce pokazuje i ujedno taji umu. U njima se znamenuje samo suce. Ras-
poznajudi i providajud¢i znamen, um opaza i razabire ono suce. Pritom se
ono suce zbori tako da mu se odri¢u ona svojstva koja pripadaju prividu.
Time se putnik drzi na jedinom istinskom putu, a ujedno se upucuje na
ono $to na tom putu slijedi, a to je istina privida. Znameni istine suceg
tako posredno znamenuju njegov privid.

Put istine je napokon mnogoslovan i zato §to se zbiva kao put istin-
skoga govora ili govora istine. Put je kazivanje koje pociva na lu¢enju zbo-
rom (VIL 5) i zrenju umom (IV. 1). Put umjenja se pri-kazuje i tim se pri-
kazivanjem ujedno i izvr$ava. Putnik putuje tako da je bozanski nadahnut
da o tom putu kazuje. No putom ne putuje samo putnik pazljivo prima-
judii cuvajudi rijec koja ga oslovljava, nego se i samo kazivanje razvija kao
put, koji zahtijeva pomno slusanje koje se upusta u njegov izazov. Cijelo je
kazivanje puta (u390¢ 630to, VIIL 1) stoga jedan jedinstveni kruzni put
istine bitja, koja dolazi do sebi primjerene rijeci.
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