Sazimajuce teze

Na temelju uvida u kraj obvezatnosti apstraktne antro-
pologijske norme, danas se u antropologiji pokusava
povijesnost i kulturalnost pojmova, perspektiva i metoda
staviti u odnos spram povijesnosti i kulturalnosti tema,
predmeta i stanja stvari koji se istrazuju. Historijsko-kul-
turna antropologija tako stoji u napetosti izmedu povije-
sti i humanistickih znanosti. U njoj se rezultati humani-
stickih znanosti i povijesno-filozofski i kulturno-filozofski
utemeljene kritike antropologije preraduju i ¢ine plodo-
tvornima za nova postavljanja pitanja.

Historijsko-kulturna antropologija nije strucna zna-
nost. Njezina istrazivanja odvijaju se u razli¢itim znan-
stvenim disciplinama i preko njihovih granica. U njezinim
istrazivanjima pokazuje se znanstveno drzanje koje cesto
vodi do transdisciplinarnog i transnacionalnog organizi-
ranja istrazivanja i u Cijim okvirima se Cesto primjenjuje
mnostvo razli¢itih metoda. Tome pripadaju metode rada
na historijskim izvorima, knjizevno-znanstvene herme-
neutike teksta, kvalitativnog socijalnog istrazivanja i fi-
lozofske refleksije. U nekim njezinim istrazivanjima pre-
koracuju se ne samo granice medu razlicitim strucnim
znanostima i znanstvenim paradigmama vec i granicne
crte spram umjetnosti, knjizevnosti, kazalista i glazbe.

U daljnjem tekstu e u obliku teza biti sazeti srediSnji
rezultati studije o kojoj je rijec:

1. Povijest zivota i procesi nastanka covjeka predmet
su antropologijskog istrazivanja koje je svjesno svoje po-
vijesnosti i kulturalnosti. Evolucija zivota i hominizacija
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vremenski su procesi velike trajnosti. Nastanak covjeka
poima se kao viSedimenzionalni proces koji se sastoji od
uzajamnih djelovanja ekoloskih, genetickih, cerebralnih,
socijalnih i kulturnih faktora, u kojem kulturni faktori vec
veoma rano igraju vaznu ulogu.

2. Ne manje zanimljivo od opcih zakonomjernosti ra-
zvitka Zzivota i Covjeka je pitanje o specificnim uvjetima
covjeka, o conditiones humanae*. Oni se Cesto konstru-
iraju iz razlike spram Zivotinja, a u novije vrijeme i spram
strojeva. Covjek se od drugih primata razlikuje usprav-
nim hodom, razvitkom mozga, neotenijom i redukcijom
instinkta. Tome pridolazi ,ekscentricnost®, preobilje
nagona, djelatnost, kao i jezik, imaginacija i otvorenost
spram svijeta. Osobitost covjeka do izraza dolazi u ,pri-
rodnoj umjetnosti“ i ,posredovanoj neposrednosti‘.

3. Kako god da su vazne te perspektive koje se odnose
na covjeka kao rodno bice, one zapostavljaju historijsku
i kulturnu raznolikost Covjeka, koje Cine Covjekovu je-
dinstvenost. Odatle polaze antropologijska istrazivanja u
povijesnoj znanosti, koja ljude istrazuju u njihovim svag-
da konkretnim historijskim i kulturnim kontekstima. U
okvirima tih istrazivanja vaznu ulogu imaju interes za zi-
votni svijet i zivotnu praksu ljudi u drugim historijskim
razdobljima, uvid u povijesni karakter zamjedbi, osjecaja
i mentaliteta, kao i u nejedinstvenost i diskontinuiranost
tema i predmeta.

4. S pojavom etnografskog pogleda na kulturu i po-
vijest antropoloska istrazivanja dobivaju novu kvalitetu.
Vaznim temama postaju ono tude u vlastitoj kulturi i u
drugim kulturama, drugost i kulturna raznolikost. Pored
dijakronijskog istrazivanja na znacenju dobiva i sinkronij-
sko, koje se odnosi na suvremenost. Etnografske metode
postaju osnovom rekonstruktivnog socijalnog istraziva-
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nja, u Cijim okvirima se organiziraju na primjer kvalitativ-
na istrazivanja o obitelji, Skoli, omladini i medijima.

5. Cak i u istrazivanjima historijsko-kulturne antropo-
logije koja su upravljena na proslost, odnos spram sadas-
njosti igra vaznu ulogu. Neka istrazivanja izricito ciljaju na
to da pridonesu samo-interpretaciji i samo-razumijevanju
danasnjice. Istrazivanja historijsko-kulturne antropologi-
je naglasavaju radikalnu histori¢nost i kulturalnost pred-
meta i istrazivanja. Neka od njih usmjeravaju se na teme
koje empirijskom istrazivanju nisu dostupne ili su mu tek
djelomi¢no dostupne te stoga umjesto toga zahtijevaju
filozofsku izgradnju teorije i pojmova, kao i refleksiju i
kritiku.

6. Tijelo u svojim razliCitim aspektima tvori srediSnji
predmet u istrazivanjima historijsko-kulturne antropolo-
gije. S tim usredotocenjem temom postaju i procesi rastu-
e apstrakcije i postajanja svega slikom. Zbog komplek-
snosti ljudskog tijela bitno je razjasniti o kakvom tijelu je
rijec. Spektar predodzbi i reprezentacija tijela je velik i
nacelno otvoren; u krajnjoj liniji se kod pojma tijela koji je
tu stavljen u temelj radi o jednom corpus absconditum*,
o kojemu je moguca samo spoznaja vezana uz kontekst, a
¢ija kompleksnost pak izmice potpunoj spoznaji.

7. S tijelom su povezani i mimeticki procesi, u kojima
ljudi oponasaju druge i slijede ih s namjerom da postanu
poput njih. 1z toga da ljudi sebe stavljaju u odnos s dru-
gima svagda slijedi postajanje slicnim. Mimeticki procesi
ne smjeraju samo na druge ljude, oni takoder pridonose
tome da se za sebe otkrije svijet; oni se odnose i na stvar-
ne okolne svjetove i na imaginarne svjetove umjetnosti i
knjizevnosti. U mimetickim procesima ljudi uzimaju ,,0ti-
ske drugih ljudi i drugih svjetova te ih jo$ jednom stva-

*  Ljudskim stanjima.
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raju kao ,vlastite“ ljude i svjetove. U tom procesu vanjski
svijet postaje unutarnjim i zbiva se ucenje kulture.

8. Mnoga socijalna i kulturna djelovanja u¢inkovita su
prije svega na osnovi svoje znacajke insceniranja i izvo-
denja. Njihova performativnost obuhvaca tri perspektive:
socijalna djelovanja kao kulturna izvodenja, govor kao
performativno djelovanje i umjetnicke performances kao
tjelesno-esteticka djelovanja. 1z te se perspektive istrazuje
kulturno i socijalno djelovanje kao tjelesno insceniranje
i izvodenje. Pritom se pokazuje da performativnu stranu
imaju ne samo rituali, osjecaji i obrazovanje nego i opaza-
nje, znanje, mediji i rodni identitet. Za njihovo inscenira-
nje i izvodenje zahtijeva se prakti¢no znanje koje se stjeCe
u mimetickim procesima.

9. Ritualna djelovanja zahtijevaju prakticno znanje
steCeno u mimetickim procesima. Rituali i ritualizacije
preraduju razlike i svojim performativhom karakterom
radaju zajednice. Oni uspostavljaju kontinuitet izmedu
proslosti, sadasnjosti i buduénosti te daju ljudima pouz-
danje i sigurnost ponasanja; oni kanaliziraju potencijale
nasilja. Rituali sluze za organiziranje prijelaza izmedu in-
stitucija. Oni posjeduju ostentativni i igralacki karakter.
Njihov spektar obuhvaca ritualizacije, konvencije, bogo-
sluzja, ceremonije i proslave. Raznolikost rituala proteze
se od svakodnevnih rituala poput pozdravljanja i oprasta-
nja preko aranzmana u pogledu hrane i odjece do politic-
kih i vjerskih rituala. Pomocu njih drustvene institucije i
organizacije svoje vrijednosti, zadace i funkcije usaduju u
tijela svojih ¢lanova i adresata.

10. Doduse, postoji u tijelu sadrzana sposobnost go-
vora, koja svim ljudima omogucava da oblikuju recenice,
ali ipak se rijeci i gramaticka pravila svakog jezika mora-

*  Skriveno tijelo.
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ju nauciti. Ljudski govor artikulira se u viSejezicnosti tj. u
razlic¢itim historijsko-kulturnim uoblicenjima. U svakom
jeziku tjelesna i mentalna strana neraskidivo su jedna s
drugom ukrstene. Tjelesni pokreti glasovnih Zica dovo-
de do proizvodnje glasova. Vezanost govora uz glas i uho
omogucuje to da ,.konacnim sredstvima“ postize ,besko-
nacnu upotrebu*. Jezik je ,,oblikujuci organ misli“; obliku-
je se u prakticnoj uporabi u bezbrojnim jeziCnim igrama.

11. Ukorijenjena u tijelu, povezana s jezikom razvija
se imaginacija; ona stvara kontinuitet izmedu proslosti,
sadasnjosti i buducnosti, izmedu sna, svijesti i dnevnog
sanjarenja. Imaginacija vanjski svijet Cini nutarnjim, a
unutarnji vanjskim, i rada individualno i kolektivno ima-
ginarno. Da bi se izrazila, koristi se simbolickim formama
i znakovima, ali ipak u prvom redu rada slike prisutnosti,
reprezentacije i simulacije.

12. Ako Jjudsko tijelo stoji u sredistu antropologije, tad
vremenitost i prolaznost, smrt i rodenje takoder pripada-
ju sredi$njim temama antropologije. Bez smrti individual-
nog zivota ne bi bilo ¢ovjeka. Kultura i drustvo nastaju u
srazu sa smrcu; svaka historijska epoha, svaka kultura ra-
zvija razlicit stav spram umiranja. Oblikuju se kolektivne
mentalitetne razlike koje utjecu na ponasanja pojedinaca.
Misljenje i imaginacija razracunavaju se sa smréu. Bududi
da moraju biti u odnosu spram necega, a smrt nije, u od-
nosu spram nje NUZno sustaju.

13. Historijsko-kulturna antropologija nije disciplina;
njezina istrazivanja mogu se provoditi unutar pojedinac-
nih stru¢nih znanosti ili mogu biti organizirana transdis-
ciplinarno. Njezine teme Cesto su smjestene na rubovima
ili izmedu disciplina. Njihova razrada zahtijeva konceptu-
alnu i metodolosku raznolikost, kao i paradigmatsku
pluralnost. Mnoga su istrazivanja historijsko-kulturne an-
tropologije transnacionalna, naglasavaju znacenje histo-
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rijske i kulturne razlike i tvore korektiv globalizacije koja
cilja na ujednacavanje i uniformiranje.

14. Antropologijsko znanje nije jedinstveno ni u meto-
doloskom, teoretskom, ni u tematskom pogledu. Ono je
transdisciplinarno, transnacionalno i pluralisticno. Naka-
na antropologijskog istrazivanja je stupnjevito uvecavanje
kompleksnosti, a ne njegovo reduciranje. Sto se vise uve-
¢ava znanje o historijsko-kulturnim odnosima, to vise ra-
ste i ne-znanje. Predodzba da je ne-znanje moguce trajno
prevladati kratkovidna je. Covjek je samom sebi dostupan
tek u isjeccima, u cjelini on sebi nuzno ostaje skriven.

15. Do te spoznaje vodi kritika antropologije. Ona je
kritika Covjeka, usredotocenosti istrazivanja na covjeka i
metoda antropologijskih istrazivanja. Kritika antropolo-
gije nastoji ostaviti otvorenima pitanja o covjeku na koja
se odgovori traze u humanistickim znanostima i filozofi-
ji. Ona ustrajava na tome da ne moze biti jednog ¢vrstog
pojma Covjeka i da je svijest o tome konstitutivni uvjet
antropologije.

Stoga ovo istrazivanje nema za cilj uspostavu jedin-
stvene teorije antropologijskog polja. Ali ono se ipak
mora podvréi strogoj strukturi misljenja razlika i relaci-
ja i iznova postaviti pitanje o odnosu teorije i empirije,
refleksije i kritike. Ono nije ograniceno ni na odredena
podrudja kulture ni na specificne epohe povijesti. Time
sto reflektira o vlastitoj povijesti i kulturi u stanju je za
sobom ostaviti europocentrizam humanistickih znano-
sti jednako kao i tek antikvarni interes za povijest te se
umjesto toga baviti nerijeSenim problemima proslosti i
buduénosti. Cak i ako se to istrazivanje dosad ogranicilo
na europski kulturni prostor, to se ne zbiva iz nacelnih
razloga. Uslijed kompleksnih procesa globalizacije ono ¢e
se prosiriti i na druge kulturne prostore.
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